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EL MONTE ATOS, FARO DE LA ORTODOXIA. ASPECTOS DE
LA RELIGIOSIDAD ORIENTAL'

Antonio BRAVO GARCIA
Universidad Complutense

El motivo principal que ha llevado a la celebracion de este pequeiio
ciclo sobre el Monte Atos? incluido, como Ustedes saben, en una uni-

' El texto de este estudio, con algunos afiadidos menores, es el que fue leido en
la conferencia del mismo titulo dada el 26 de octubre de 1989 en la Residencia de Es-
tudiantes del CSIC, en Madrid; se ha ampliado la redaccion original con las corres-
pondientes notas y- bibliografia.

2 Una informacion bibliografica muy amplia sobre el Monte Atos, a cargo de
[.Doens, puede verse en las paginas 337-483 dcl vol.Il de Le Millénaire du Mont
Athos (963-1963). Etudes et mélanges (Atti del Convegno int. di studio. Venezia).
Chevetogne 1964. Listamos aqui una serie de trabajos que pueden ser utiles a la
hora de obtener una informacion general (y en muchos casos muy particular) sobre
los monasterios y su entorno, aunque dejamos de mencionar articulos, tambien de
mucho interés, recogidos en las diversas cnciclopedias y diccionarios generales de
historia eclesiastica, teologia, liturgia, espiritualidad, etc., que existen en la actuali-
dad ya sea completos o todavia en proceso de publicacion: Sp.Lampros, «Ta Patria
toii Hagiou Orousy, NE 9 (1912) 116-161 y 209-244, R M.Dawkins, The Monks of
Athos, Londres 1936, R.Pabel, Arhos, der heilige Berg.Begegnung mit den christlichen
Osten, Minster 1940, R.Byron, Monte Athos. Paese governato da Dio, tr. ital., Milan
1952, E.Amand de Mendieta, La presqu’ile des Caloyers. Le mont Athos, Paris-Brujas
1955, S.Loch, Athos the Holy Mountain, Londres 1957, C.Cavarnos, Anchored in
God: An inside Account of Life, Art, and Thought on the Holy Mountain of Athos,
Atenas 1959, P.Sherrard, Athos. The Mountain of Silence, Oxford 1960, A. Xyggo-
poulos-G.Varlamos, The Holy Mountain Athos, Atenas 1963, K. Weitzmann, Aus den
Bibliotheken des Athos, Hamburgo 1963, J. Norwich-R.Sitwell, Mount Athos, Londres
1966, P.Huber (ed.), Athos, Zurich 1969, E. Amand de Mendieta, L'art au Mont
Athos, Salonica 1977, S.Kadas, Mount Athos. An illustrated Guide to the Monasteries
and their History, Atenas 1979, E.Grassi, Monte Athos. Itinerario alla montagna degli
asceti, Milan 1981, Th.M.Provatakis, Le Mont Athos, Salonica 1983, E.R.Galbiati,
Monte Athos, la repiblica de la fe, tr. esp., Madrid 1985, Monje Doroteo, To Hagio
Oros. Muésé sten Historia tou kai te Zoé tou, Katerini s.a. (;19867), M.Capuani,
Monte Athos. Baluardo monastico del Cristianesimo - orientale, Novara 1988 y
G.Smynarkis, T6 Hagion Oros, Karyés, M.Atos 1988 (reimpr. de la ed. de 1903).
Menctonemos también aqui, por lo que toca al arte en general y a la doecumentacion

223



A. Bravo Garcia Erytheia 10.2 (1989)

dad tematica mas amplia que lleva por titulo general Viajeros y explo-
radores, es, simplemente, un viaje de estudios a aquella peninsula grie-
ga que, hace algunos meses, realizamos un grupe de profesores e inves-
tigadores espafioles, acogiéndonos a la amable invitacion de las
autoridades de aquel pais y a los buenos oficios de su Embajador en
Espafia. La obligada cosecha de fotos y diapositivas, el cimulo de im-
presiones recibidas y las muchas lecturas previas sobre lo que esta re-
gion de Grecia significa en la historia de Bizancio y de la Europa
oriental, nos hicieron pensar en la posibilidad de poner a disposicion
de un publico mas numeroso parte de este material, reelaborado con
alguna reflexién posterior; gracias, finalmente, a la benevolencia de los
organizadores, colaboradores y patrocinadores de este ciclo y, por su-
puesto, a la atencion que Ustedes ya han demostrado por el tema al
venir aqui, me encuentro en esta casa, en este viejo salén cargado de
afieja historia intelectual de nuestro pais, para hablarles del Monte
Atos y de su papel como faro de la Ortodoxia.

Debo decir -—lo primero de todo— que, a diferencia de la otra
conferencia del ciclo y, en perfecta coincidencia con la opinion de
quien la va a pronunciar, mi amigo y colega el Profesor D. Pedro Ba-
denas de la Pefia, en mi charla no traeré ante su vista imagenes de ico-
nos, delicados frescos, miniaturas de ricos codices o cualquier otra ma-
nifestacion visible de la religiosidad atonita sino que me limitaré a bos-
quejar ante Ustedes con rapidos trazos -~y en su dimension
historica—- un paisaje interior que esta bajo la hermosa apariencia ex-
terna de lo que hemos podido contemplar en nuestra visita; centrando
su atencion en tres manifestaciones concretas (el monacato, la devocion
por los iconos y, sobre todo, el movimiento espiritual denominado Pa-
lamismo)?, me propongo llevarles a contemplar un poco mas de cerca
algunas de las mas importantes contribuciones de los monjes del Atos

que conservamos, VV.AA., The Treasures of Mount Athos, Atenas 1974-1987,
Ph.Meyer, Die Haupturkunden fiir Geschichte der Athoskldster, Leipzig 1894 (hay
reimpr.), la serie en curso de publicacion, en Paris, Archives de I’Athos y, finalmente,
la vieja serie de actas publicadas por L.Petit et alii como suplementos de la revista
Vizantiiskii Vremennik, ahora reeditadas.

La eleccion de estos tres aspectos no es casual; aparte de su importancia, mas
o menos manifiesta a los ojos de cualquier visitante del Atos, ya en A.Ducellier et
alii, Byzance et le monde orthodoxe, Paris 1986, p.291, puede leerse que «c’est, entre les
Ve et Ve siécles, la conjonction des spiritualités populaire et monastique qui impo-
sc 4 toute la Orthodoxie trois modéles de piété complémentaires, le mépris de linte-
llect, le culte des reliques, la vénération de I'icone». Tenemos aqui, pues, dos de
aquellos aspectos de la espiritualidad bizantina (monacato y veneracion de los ico-
nos), que destacan desde-época muy primitiva, sin olvidar que, en el desprecio al in-
telecto en teologia, estd-una de las bases de la doctrina palamita, como mas adelante
se vera.-
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‘a la Ortodoxia —al Cristianismo Ortodoxo quiero decir— y su super-
vivencia hasta hoy dia en el Este de nuestro continente.

Por supuesto, no hace ni falta aclarar que, aunque el tema de la
. charla parezca bastante mas libresco que lo que cabria esperar del fru-
to y descripcion de un viaje —y me temo que lo sea—, sin embargo,
no pretendo sino servirme de otra manera de poner ante sus ojos lo
que hoy dia, en buena parte, todavia puede ser contemplado en el
Monte Atos por quien se¢ detenga a mirar con atencion. La vision de
los paisajes abruptos, de la soledad de las cuevas, de los inmensos mo-
nasterios y también de los mas pequefios y recoletos, la penumbra lu-
minosa de las pequeiias iglesias recargadas de iconos y del humo de las
velas, la contemplacion, en suma, de los multiples tesoros que alli se
encuentran, asi como el trato con los monjes, sus conversaciones, sus
peculiares atuendos, en fin, todo, resulta mucho mas sugerente si esta-
mos preparados para saber gué ver, qué significa realmente lo que ve-
mos y con qué puede ser comparado en nuestro dmbito cultural.

Un viajero impenitente del siglo pasado, el conde de Gobineau, es-
cribié que «saber viajar, como saber amar, saber comprender y saber
sentir, son cosas que no estan al alcance de todo el mundo»; «el pano-
rama de Constantinopla» —nos dice en uno de sus libros—* «s¢ ha
comparado [...] con la bahia d¢ Rio de Janciro. Pero jcomo comparar
este soberano hacinamiento de innumerables  darsenas, que se suceden
bajo resquebrajadas montanas |...] donde solo la naturaleza fisica se
muestra, donde ningln recuerdo humano habla [...]? ;{Qué puede tener
de comun esta opulencia, en absoluto material, con el panorama de
Constantinopla, escenario palpitante, magnifico, elocuente, inteligente,
dominio del mas grande pasado [...]7 ;{Qué significa el mas acabado de
los paisajes anonimos frente a un tan sugeridor espectaculo? Cuando a
la naturaleza fisica no acompafia la moral,» —concluye nuestro escri-
tor y viajero— «produce poca impresion en el alma, y he aqui por qué
los mas deslumbrantes escenarios del nuevo mundo jamas acertarian a
igualarse con los menores aspectos del antiguox .

4 La vida de viaje y otras novelas astaticas, tr. esp., Madrid 1972, p. 10 y 13.

5 Esta misma idea, pero con mayor profundidad, formulacion. distinta y el in-
confundible aura que inspira muchas de las paginas por él escritas, puede ser encon-
trada en la fascinante autobiografia de C.G.Jung, Recuerdos, suefios, pensamientos,
tr. esp., Barcelona 1971, 2a. ed., p.294-295; «he viajado mucho en mi vida y hubiera
ido a Roma con agrado» —escribe Jung— «pero no me sentia todavia a la altura
de la impresion de esta ciudad {...] Me asombré siempre de los hombres que viajan
a Roma como si fueran, por ejemplo, a Paris o a Londres. Ciertamente se puede go-
zar estéticamente tanto de una ciudad como de otra, pero cuando se siente uno afec-
tado por el espiritu que ha imperado aqui por todas partes, uno queda impresionado
en lo mas intimo; cuando se contempla aqui el resto de una muralla y alli una co-
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Seria para mi una gran satisfaccion que, tras escuchar o leer la ex-
posicion que sobre las cuestiones ya aludidas les haré —procurando
evitar, desde luego, la retorica de Gobineau— la contemplacion de los
paisajes y maravillas del Atos tuviese en adelante para Ustedes —si es
que no la tenia ya antes-—, ese valor afiadido que a tales cosas les con-
fiere, para deleite del viajero ilustrado, del lector o del simple oyente,
el poso de la historia, el barniz de la inteligencia, el respeto a las viejas
tradiciones y modos de pensar y la atormentada profundidad de la es-
piritualidad que alli quedaron para siempre depositadas.

En lo que toca al monacato®, poco es, en realidad, lo que vamos a
decir. El monasterio llamado Gran Lavra fue la primera comunidad ce-
nobitica del Atos que se rigio por un fypikon’, es decir, por un regla-

lumna mirarme con rostro inmediatamente reconocible, entonces es otra cosa. Ya en
Pompeya» —se confiesa este autor— «supe de cosas indescriptibles y se me plantea-
ron preguntas para las cuales mis capacidades no estaban a su altura».

¢ En general, puede verse un buen resumen acerca de la cuestion en [.Gobry,
Les moines en Occident 1. De saint Antoine & saint Basile. Les origines orientales, Pa-
ris 1985, asi como H.Delehaye, «Byzantine Monasticism» en N.H.Baynes-
H.St.L.B.Moss (eds.), Byzantium. An Introduction to East Roman Civilization, Ox-
ford 1962 (reimpr.), p.136-165; en concreto sobre et desarrollo del monacato ortodo-
xo en los paises eslavos puede consultarse C.Obolensky, The Byzantine Common-
wealth. Eastern Europe 500— 1453, Londres 1974, 2a.ed., p.381 ss. Otros trabajos
que vale la pena citar, entre los muchos de importancia sobre el tema, son el bien
conocido de D.Chitty, The Desert a City, Oxford 1966 (hay reimpr) y P.Brown, «Le
saint homme. Son essor et sa fonction dans I’Antiquité tardive» (se trata de un ar-
ticulo publicado originalmente en JRS 61 [1971] 80-101 y recogido luego, en tr. fr.,
en La société et le sacré dans I'Antiquité tardive, Paris 1985, p.56-106). Para el lector
espanol una introduccion puede ser, entre otros libros, D.Knowles, EI monacato cris-
tiano, tr.esp., Madrid 1969 y A.Masoliver, Historia del monaquisme cristia I11. Els se~
gles XIX i XX. El monaquisme oriental. El monaquisme femeni, Montserrat 1981,
p-85-134 (especialmente, para el Monte Atos, p.98 ss.). Aclaremos, ya desde este mo-
mento, algunas diferencias; ni san Basilio ni san Teorodo Estudita ---escribe Masoli-
ver, o.c., p.88-89— llegaron a ser nunca «el que foren, respectivament a Occident
sant Benet i la Charta caritatis de sant Esteve Harding. En els monestiers orientals,
en efecte, no hi ha una regla, ni menys encara les constitutions d’un orden monastic,
sind més aviat un esquema fonamental comu (procedent en Gltima instancia de les
regles —o el que amb aquest nom occidentalitzat coneixem— de sant Pacomi i de
sant Basili), modificat per la legislacid conciliar i les practiques liturgiques posteriors
i comunes. A aix6 s’afegeix encara» — continla este estudioso— «el typikon, o car-
ta fundacional (una mena d’ «usos i costums»), propi de cada monestir i rebut de
I’higumén o del bisbec (o del mateix emperador), 1 que confirma I'absolut individua-
lisme que sobre una base communa a tots caracteritza la vida monastica orientaly.

Puede verse sobre este tipo de documentos, en general, P. de Meester, «Les

typiques de fondation (Typikd Ktetorika)», Atti del V Congresso Intern. di Studi
Bizantini, 11 (SBN 6 [1940] 484-5006; hay reimpr.); son también de mucho interés los
dos trabajos de C.Galatariotu, «Byzantine Ktetorika Typika: A comparative Study»,
REB 45 (1987) 77-138 y «Byzantine Women’s monastic Communitics: The Evidence
of the TYPIKA», JOB 38 (1988) 263-290.
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mento (promulgado éste en concreto por Juan Tzimisces en el afio
972), que estaba basado en el que san Teodoro de Estudios aplic6 a su
monasterio de Constantinopla en el siglo IX. Sin embargo, hay asenta-
mientos monasticos que anteceden en el tiempo a la Gran Lavra, ya
que grupos de monjes, siguiendo el ideal monastico de san Antonio de
Egipto, se habian ido estableciendo alli, en pequenas /avrai, a lo largo
de los siglos IX y X; una lavra es un pequefio grupo de ascetas, bajo
la direccion de uno mas experimentado, que hacen su vida separada-
mente y se reinen una o dos veces por semana para algun acto cultual.
Las diferencias iniciales que aparecen en la organizacion monastica bi-
zantina son bien conocidas y subsisten hoy en dia en el Monte Atos;
por un lado, tenemos a los monjes que hacen su vida en monasterios
imitando el régimen de las antiguas lavrai: son los monasterios llama-
dos idiorritmicos. De otra parte, la también antigua estructura del ce-
nobio, es decir, un tipo de monasterio mas organizado en lo que toca
a la vida comunitaria (comidas en comun, actos cultuales frecuentes y
regulados también en comun, etc.), similar en muchos aspectos a los
occidentales®, subsiste igualmente hoy dia. No entraremos en mas dis-
quisiciones sobre otras variedades de centros monasticos ni sobre su
terminologia actual.

Por supuesto, estos dos ideales de vida monastica —ha escrito Do-
nald M. Nicol resumiendo la cuestion— °® «se consideraron normal-
mente en el mundo bizantino mas como complementarios que como
contradictorios y sus partidarios rara vez discutieron los méritos res-
pectivos de ambos estados. Los eremitas vivian en sus celdas —y en el
Atos todavia lo siguen haciendo asi— pared con pared con los monjes
que habitaban en sus monasterios; de todas formas, la creencia en que
la perfeccion mas alta y los charismata mas excelsos podian ser alcan-
zados Gnicamente por los solitarios esta profundamente enraizada en la
tradicion ortodoxa. El coenobium» —contindla— «podia servir para las
necesidades de la multitud que se sentia llamada a la vida monastica
pero para los pocos elegidos, los verdaderos «atletas del espirituy,

8 Por supuesto, no siempre en la historia del Imperio las instituciones eclesias-
ticas como las que aqui se describen han conservado todas y cada una de sus carac-
teristicas, de forma que es posible sefialar, segun las épocas, un grado diferente de
parecido con las instituciones similares del medievo occidental. A.P.Kazhdan-
G.Constable, People and Power in Byzantium. An Introduction to Modern Byzantine
Studies, Washington D.C. 1982, p.25, llaman la atencion sobre este punto, a propo-
sito de un pasaje de Teodoro Balsamon.

% «The Millenary of Mount Athos, 962-1963» en J.L.McCracken (ed.), Histori-
cal Studies V. Papers read before the sixth Conference of Irish Historians, Londres
1965, p.60 (recogido en Byzantium: its ecclesiastical History and Relations with the
western World. Collected Studies, Londres 1972).

227



A. Bravo Garcia Erytheia 10.2 (1989)

aquél fue tnicamente un campo de entrenamiento con vistas a gestas
mucho maés elevadas [...]».

Quede claro, ademas, que los origenes del monacato bizantino no
estdn en ¢l Atos —esto huelga decirlo—, pero no importa; fue la pre-
sencia alli de un gran nimero de centros y monjes, su relevante piedad
y el progresivo auge que esta forma de vida tuvo entre los eslavos e in-
cluso los latinos —no olvidemos que hubo un monasterio para latinos
en la sagrada peninsula', aparte de varios para monjes del Este euro-
peo— lo que hizo que el lugar adquiriese con el tiempo un altisimo
rango entre los de su género, rivalizando incluso con los centros mo-
nasticos de la capital del Imperio, de corte muy-diferente. El afio 963
fue el de la inauguracion de la Gran Lavra, fundada por Atanasio el
Atonita; tan solo un afio mas tarde ya habia en ella una comunidad de
80 monjes y todavia en 1903 podia encontrarse alli a mas de 500 perso-
nas trabajando y orando sin cesar, inmersas en un género de vida que
para Teodoro el Estudita, a quien nos hemos referido, venia a ser un
verdadero sacramento . Por lo que toca al peso politico de su pobla-
cion monacal limitémonos a decir que, aunque no siempre estuvieron
en alza, los monjes mas relevantes del Atos gozaron de gran prestigio
y oportunidades; en ¢l siglo XIV, por ejemplo, casi todos los patriarcas
de Costantinopla fueron atonitas (Filoteo, Nilo, Antonio y alguno
mas) .

Un segundo aspecto que cabe tratar aqui, en relacion con la espiri-
tualidad del Monte Atos, es igualmente bien conocido por todos Us-
tedes: se trata de la veneracion de los iconos, rasgo muy importante
que adorna también hoy dia a la Ortodoxia. ;Qué es un icono? Un ico-
no no es una pintura religiosa como las demas; un icono —como ha

0 Véase sobre él, en concreto, O.Rosseau, «L’ancien monastére bénédictin du
Mont Athos», Revue Liturgique et monastique 14 (1929) 530-547.

'Kl pasaje en cuestion (PG 99, col. 1524 B) tiene una importancia especial;
J.Meyendorff, Byzantine Theology. Historical Trends and Doctrinal Themes, N.York
1979 (reimpr.; hay también tr. ital.), p.56, destaca no solo que el monacato «is coun-
ted among the sacraments of the Church —in a list strikingly different from the
post— Tridentine «seven sacraments»— but also,» —y lo que €s mas importante
segun este estudioso— que el estado monastico «is considered one of the essential
forms of Christian perfection and witness».

2 «The Hesychasts, who were mostly monks,» ——ha sefialado R.Browning,
«Greeks and Others fron Antiquity to the Rendlssance» en History, Language and
Literacy in the Byzantine World, Londres 1989, p.23— «may have been {ew in num-
ber, but their influence spread far and wide and reached the highest strata of society.
In particular they had influential adherents among the higher clergy of Bulgaria,
Serbia, Rumania and Russia, an so trascended Greek particularism. Metropolitan
Kiprijan of Kicv and Moscow was a Bulgarian by birth, a Greek by education, and
a Hesychast». Sobre Kiprijan, remite Browning al reciente estudio de D.Obolensky,
Six Byzantine Portraits, Oxford 1988, p.173-200.
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definido muy bien el bizantinista Louis Bréhier— > «no pretende dar
la ilusion de realidad, como hace la pintura, sino producir un efecto de
indole espiritual. Un icono ni es realista ni puramente narrativo sino
que extrae de la realidad los rasgos necesarios para que se pueda reco-
nocer a un personaje o una escena y, por ello, cabe decir que se rela-
ciona con el arte historico. Un icono busca ante todo» —prosigue este
autor— «la expresion mediante el juego de las fisonomias, la combina-
cion de lineas, los accesorios, los paisajes; de la realidad el icono hace
un simbolo». Tenemos pues aqui un arte sutil, lleno de matices, y sus
productos, los iconos, sirvieron tanto para instruir en la religion como
para estimular la piedad 4.

La relacién de los monjes atonitas con los iconos siempre ha sido
verdaderamente especial; dejando aparte el elevado numero de estas
obras de arte que alli se conservan, su calidad e incluso la piedad y re-
verencia con que son tratados y sin entrar tampoco en la cuestion de
dénde termina el sentimiento religioso y doénde comienza la supers-
ticion hoy como ayer, conviene decir que, ya desde los tiempos del mo-
vimiento iconoclasta ', los lazos entre monjes e iconos han sido muy
estrechos. Por poner un ejemplo, incluso la llegada de monjes al rocoso
asentamiento que es el Atos —segiin una leyenda— ' se debi6 en bue-
na parte a los iconos; en efecto, en el monasterio de Iviron'’, se conser-
va una de estas pinturas, llamada la Virgen de la Puerta (Portaitissa),
que, ademas de ser atribuida a las manos de san Lucas '®, esta rodeada

3 La civilization byzantine, Paris 1970 (es reed.; hay también tr. esp.), p.233.

1 Véase, entre otras obras, L.Ouspensky, Essai sur la Théologie de I'lcone dans
I'Eglise Orthodoxe, tr. fr., Paris 1960, 1. P.Sheldon-Willians, «The Philosophy of
Icon» en A.M.Armstrong (ed.), The Cambridge History of later Greek and early Me-
dieval Philosophy, Cambridge 1967, p.506-517, E.Sendler, L'icona, immagine dell’invi-
sibile, tr. it.,, Roma 1985 y A.Nichols, Le Christ et l'art divin. Théologie de I'image
dans la tradition chrétienne, tr. fr.,-Paris 1988. De interés en nuestra lengua es N.Zer-

- nov, Cristianismo oriental. Origenes y desarrollo de la Iglesia Ortodoxa Oriental, tr.
esp., Madrid 1962, p.327-348.

15 Un resumen de 1a cuestion encontrara el lector, entre otros, en A.Bryer-J.He-
rrin (eds.), Iconoclasm. Papers given at the Ninth Spring Symposium of Byzantine
Studies (Birmingham 1975), Birmingham 1977, Kazhdan-Constable, o.c., p.86-89 y
P.Schreiner, «Der byzantinische Bilderstreit: Kritische Analyse der zeigendssischen
Meinungen und das Urteil der Nachwelt bis Heute» en Bisanzio, Roma e I'lialia nell’
Alto Medievo I (Settimana XXXIV'); Spoleto 1988, p.319-407.

16 yéase Nicol, «The Millenary», p.61.

17" Puede verse sobre el particular, entre otros, J.B.Bury, «Iveron and Our Lady
of the Gate», Hermathena 10 (1897), p.71-99. Informacion general en Galbiati, o.c.,
p.72, Smyrnakis, o.c., p.463-464, Doroteo, o.c. I, p.269-270 y Lampros, o.c., p.129-
130. -

% Resulta curioso, para el lector espafiol, traer aqui a colacién el hecho de que

el viajero espafiol del siglo XV Ruy Gonzélez de Clavijo tuvo ocasién de ver en
Constantinopla otro de esos iconos atribuidos a la mano de san Lucas; puede verse
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de una curiosa historia. En tiempos del emperador Teodfilo (829-842),
una viuda escondio este icono para protegerlo de los furores iconoclas-
tas; pues bien, pasados algunos afios, el icono llegé a las playas del
Atos milagrosamente y nadie pudo sacarlo del mar hasta que un eremi-
ta famoso por su piedad, de nombre Gabriel, consiguio hacerlo.

Como Nicol ha observado, lo que de verdad pueda haber en esta
leyenda no parece ser poco; se desprende de la narracion que, en la
época de los emperadores iconoclastas, el Atos se convirtiéo en el hogar
de muchos iconos y, como la historia se repite una y otra vez, aqui y
alla, aplicada a otras pinturas, puede pensarse que no fueron pocos los
iconos que arribaron a las costas atonitas salvados por monjes que
huian de la violencia e intolerancia iconoclasta. El san Nicolas del mo-
nasterio de Stavronikita ( Hagios Nikélaos ho Streidds e Astreidds) nos
ofrece una leyenda parecida: arrojado al mar en tiempos de la Icono-
clastia, fue encontrado por unos pescadores con una concha de ostra
adherida a la frente del santo, de ahi que se le llame streidas, ostrero .
En fin, en Vatopedi®, Zographou®, Chilandari** y la Gran Lavra®

sobre el particular A.Bravo Garcia, «La Constantinopla que vieron R.Gonzalez de
Clavijo y P.Tafur: Los monasterios», Erytheia 2 (1983) 41-42, y también el testimo-
nio de varios viajeros rusos en J.P.Majeska, Russian Travelers to Constantinople in
the fourteenth and fifteenth Centuries, Washington D.C. 1984, p.362-366.

9 Veéase Galbiati, o.c., p.44 y Smyrnakis, o.c., p.614.

2 Segin es tradicion, un didcono, en un ataque de los arabes (a. 892) contra el
monasterio, ocultd una imagen de la Virgen arrojandola a un riachuelo o pozo que
hoy se ericontraria bajo el suelo del rhysiasterion del katholikén y del altar (por eso
la Virgen es llamada Bématarissa). Setenta afos después de la ocultacion del icono,
el mismo didcono, ya anciano, volvio al lugar y lo encontré, junto a los otros precio-
s0s objetos que alli habia arrojado, en perfectas condiciones; se encuentra ¢n una de
las dependencias del monasterio de Vatopedi un epigrama commemorativo que reza
asi en su inicio: Eph’hydaton hidryménos én ho thrénos sou Kyria... Véase Galbiati,
o.c., p.68 y Smyrnakis, o.c., p.429 y 463; otros iconos famosos se¢ veneran en el mis-
mo lugar, como son la Virgen llamada Esphagméné, la Antiphonétria y la virgen Pa-
ramythias.

I Pyede verse aqui el icono de san Jorge, que fue pintado milagrosamente sin
intervencion de manos humanas, es decir, un tipo mas entre los iconos aeheiropoic-
toi; a propodsito de estas imagenes confeccionadas milagrosamente puede verse, entre
otros, Brehier, o.c., p.234. «The earliest images (o be venerated by Christians»
-—nota Sheldon-Willians, o.c., p.515— «had some physical connexion with their ar-
chetype, such as the clay tablets which the Stylites of the fifth and sixth centuries
made from the sweat and dirt scraped off their bodies and handed down to the pil-
grims who visited them, or the «images nol made with hands» (acheiropoietoi) which
originated from materials such as a towel or cloth imprinted with the effigy of the
sacred original by physical contact, or reliquaries in-the form ef the saint whose re-
lics they contained, to wich the power in the relics was communicated by conlact. It
is perhaps significant» -—afirma-este mismo investigador— «that the earliest recor-
ded statue of Christ (seen by Euscebius, who did not deny its genuissess) was belived
{o have been erccled by the woman with an issue of blood, whose faith in the effi-
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—por citar sdlo los mas conocidos— se conservan también hermosos
iconos de los que se narran desde tiempo inmemorial historias de este
tenor y cuya fama de milagrosos no'es puesta en duda por los monjes.

Hasta aqui, estos dos elementos tan tipicos de la Ortodoxia que bri-
llan sobremanera en el ambito ascético del Monte Sagrado —iconos y
monacato— no presentan una especial originalidad frente a lo que
acontece en otras regiones del Imperio 2, vamos a pasar ahora al tercer
y ultimo punto que en nuestra exposicion trataremos, en el que la im-
portancia de lo hecho en el Atos, si bien no reviste tampoco una total
originalidad, tiene al menos dos notas de gran interés: se trata de un
movimiento espiritual muy caracteristico cuya forma definitiva y mas
conocida se forjo entre los atonitas y, de otro lado, fue un movimiento
que tuvo una inmensa resonancia mas alla de las fronteras de Bizancio
y ha experimentado, en fechas no muy lejanas, un renacimiento espec-

cacy of physical contact was justified». Sobre el san Jorge citado vease, en general,
Galbiati, o.c., p.76, y Smyrnakis, o.c., p.559.

2 «También en Khilandari hay un icono especialmente venerado en el mundo
ortodoxo: se trata de la Virgen llamada Trikherusa, es decir, «de las tres manos»,
porque para un observador superficial puede parecer que la Virgen (del tipo Odighi-
tria pero con el nifio a la derecha) tenga una tercera mano debajo de la que sostiene
al Hijo. La leyenda» —asi lo tomamos de Galbiati, o.c., p.74; véase también
Smynarkis, o.c., p.491-— «refiere el hecho milagroso a san Juan Damasceno (m.749)
que, antes de ser monje en San Sabba en el desierto al este de Belén, era funcionario
al servicio del gobernador de Damasco (conquistada por el califa Omar en el afio
637). Citado ante un tribunal por su celo en la defensa de los cristianos, se le cortd
la mano izquierda. Entonces, el valiente joven tomé la mano amputada y la presentd
como signo de fidelidad ante el icono de la Virgen, sin decir ni pedir nada. Pero del
icono salié una mano de la Virgen que reimplantd perfectamente el miembro ampu-
tado. En reconocimiento, Juan hizo poner en el icono una mano de platay.

B El mas importante es la Virgen llamada Koukouzélissa; véase sobre la tradi-
cién que sobre ella corre Galbiati, o.c., p.66, y Smyrnakis, o.c., p.389-390.

2 No entraremos aqui a estudiar otros aspectos de interés como podrian ser los
libros liturgicos, el ritual, el desarrollo del culto y sus peculiaridades, los objetos, la
disposicion del templo etc.; sobre el ritual y los libros puede verse amplia bibliogra-
fia en R.F.Taft, «Mount Athos: A Latec Chapter in the History of the Byzantine
Rite», DOP 42 (1988) 179-194. Mencionemos también el util libro de H.-J.Schulz,
Die byzantinische Liturgie. Glaubenzeugnis und Symbolgestalt, TFricr 1980, 2a. ed., in-
troduccion general at tema de la liturgia bizantina, y, a proposito de los diversos ob-
jetos, llamemos la atencién, Unicamente, sobre algo que cautiva al visitante del Atos
desde el primer dia: ¢l sonido y el ceremonial del toque del semdantron. Las campa-
nas, conocidas en Bizancio ya desde el siglo VI, nos dice Bréhier, o.c., p.213, «ne fu-
rent employées dans les églises que tardivement. Dans les villes, comme dans les mo-
nastéres, leur place était tenue par le simandre (semantron), longue planche ou biton
perce de trous, sur lesquels on frappait avec un marteau de fer ou un maillet. Il en
était ainsi a Sainte-Sophie en 1200 et, vers 1437, les simandres étaient cncore usités
a Constantinople en méme temps que les cloches. A coté des simandres manuels,
dont on se sert toujours dans le monastéres, de grands simandres étaient fixés aux
tours et aux clochers».
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tacular. Estamos hablando, como ya se anticipé al principio, del Pala-
mismo.

John Meyendorff, sin duda uno de los mejores especialistas actuales
en las sutilezas de la teologia bizantina, ha resumido recientemente los
principales problemas teologicos del Palamismo *, asunto al que ha de-
dicado varios libros y numerosos articulos*; sigamosle de cerca en una
rapida vision de conjunto. Lo primero de todo es decir que se llama
Palamismo o Hesychasmo o bien Hesychia a un conjunto de ideas, a
una doctrina, puesta en cierta manera de moda por un monje atonita
del siglo XIV llamado Gregorio Palamas?. En realidad, en los textos
antiguos de los eremitas ya se habla de la hesychia como de un ideal
de vida retirada buscado por los hesychastas o solitarios, pero todos es-
tos términos han pasado con el tiempo a significar un fendmeno espiri-
tual concreto, muy debatido en la época de Palamas, y de incalculable
influencia?® como veremos. Fue precisamente un monje del Sinai, que
posteriormente gozd de gran fama entre los eslavos ®, el monje Grego-

2 «Mount Athos in the Fourteenth Century: Spiritual and Intellectual Legacy»,
DOP 42 (1988) 157-165 (especialmente pp. 163-164). La bibliografia sobre la contro-
versia palamita es inmensa: D.Stierton, «Bulletin sur le Palamisme», REB 30 (1972)
231-341 incluye nada menos que 303 trabajos, lista que no ha cesado de crecer hasta
nuestros dias. Una breve exposicion de los principales problemas, muy documenta-
da, aparte de las obras de Meyendorff que citamos en estas paginas, puede encontrar
el lector en St.Runciman, The Great Church in Captivity, Cambridge 1968 (hay
reed.), p.128-158; las paginas que a la cuestion dedica Doroteo, o.c., 1, p.66-77, son
bastante parciales, no recatandose en llamar a Barlaam «Ho papikoés probokatorasy
y otras lindezas por el estilo.

% Véase, por cjemplo, Introduction & létude de Grégoire Palamas, Paris 1959
(hay tr. ingl. e ital.), Byzantine Hesychasm. Historical, Theological and Social Pro-
blems, Londres 1974, M.A .Fahey — Meyendorff, Trinitarian Theology. East and
West: St. Thomas Aquinas — St. Gregory Palamas, Brookline, Mass. 1977 y Ortho-
dax%) and Catholicity, N.York 1965.

Los escritos de Palamas estan recogidos por P.B.Bobrinsky et alii en tres vo-
lamenes (Syggrammata) publicados en Tesalonica 1962-1970.

«Indeed» ---sefiala Meyendorff, «Mount Athos», p.159-- «both the termino-
logy and the essence of hesychasm were known on Sinai since the great St.John Kli-
makos, abbot of Sinai (seventh century) and must have been preserved in later cen-
turies». A proposito del término utilizado para designar el movimiento del s.XIV
véase, en especial, Meyendorff, «Is «Hesychasm» the Right Word? Remarks on Reli-
gious Ideology in the Fourteenth Century?, Harvard Ukrainian Studies 7 (1983)
(O/\e(mas Essays Presented to Thor Sevéenko), p.447-448.

2 En, Paroria, localidad de los montes Strandza, al S.E. de Bulgaria, fundo
Gregorio en 1330 una comunidad que, en opiniéon de Obolensky, o.c., p.389, «during
the next twenty years [...] played a leading part in a revival of conlemplative monas-
ticism wich spread in the late Middle Ages through the whole of Eastern Europe»;
este renacimiento, por supuesto, estuvo asociado al movimiento palamita. Teniendo
en cuenta la influencia ejercida por el monasterio de Paroria y mencionando la opi-
nion de A.Elian, «Byzance et les Roumains a la fin du Moyen Age» en los Procee-
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rio (1255-1346), quien introdujo en el Atos la hesychia y su curiosa for-
ma de oracidn, también presente de forma mas o menos definida en
otros muchos autores de época anterior.

En opinién de este Gregorio, conocido como Gregorio el Sinaita, el
monje debe buscar dentro de si el lugar en que se encuentra el corazon,
donde se concentran las potencias del alma, mirar fijamente su propio
ombligo, apoyar el mentén sobre el pecho, reducir su respiracion al mi-
nimo e invocar el nombre de Jesus sin interrupcion; procediendo de
esta manera, tras el oportuno entrenamiento, alcanzara una union in-
mediata con Dios®. Los que asi hacian —sefiala L. Bréhier resumien-
do el pensamiento del mistico Sinaita— solian contar ue veswn wisa
gran luz que les llenaba de una alegria inefable y, en esta iz la rafla
xion teologica acabd por ver la luz increada de Dios, distinta de su
esencia, tal como, segun Mat.17, 2, la pudieron ver los Apodstoles en el
monte Tabor .

Para comprender mejor estos conceptos, hay que aclarar que la tra-
dicion patristica griega entendid el mensaje cristiano como un mensaje
de deificacion (théasis)*; quiere esto decir que la aceptacion por parte
del Hijo de Dios de la naturaleza humana permitia participar a los
hombres de la divinidad.- Ahora bien, el problema que se planteaba
desde antiguo era el siguiente: si la esencia (ousia) de Dios es trascen-
dente, entonces s6lo las tres Personas de la Santisima Trinidad pueden
poseerla y no los humanos. Para Palamas, buen conocedor de las opi-

dings of the XIIIth International Congress of Byzantine Studies, Londres 1967 (hay
reimpr.), p.199, Obolensky, o.c., p.390, concluye que gracias a esta «Internacional
hesychasta», cuya importancia se hizo sentir mas alla de la esfera puramente religio-
sa, «the differents parts of the Byzantine Commonwealth were, during the last hun-
dred years of its existence, linked to each other and to its center -perhaps more clo-
sely than ever before».

¥ Véase también un breve resumen sobre el Palamismo en Bréhier, La civiliza-
tion byzantine, p.367 y ss.

3 «Mlentras Cristo oraba (Le 9, 29) » -—podemos leer en J.Leal-S. del Para-

L Segiaua Lovritura. Texto y comentario... Nuevo Testamento 1.

Evangelios, Madrld 1964, p.187, con bibliografia sobre el pasa]e en concreto— «su
cuerpo se transformo, apareclendo radiante de luz y belleza. Los evangelistas no en-
cuentran palabras para describir aquel espectaculo nuevo que se presentaba a sus
0jos y acumulan comparaciones y metaforas expresivas: resplandecia su rostro como
el sol; sus vestidos aparecian blancos como la luz, como no les puede blanquear nin-
gun batanero sobre la tierra (Mc 9, 2). El alma de Cristo, personalmente unida al
Verbo, gozaba en esta vida de la vision beatifica de Dios, cuyo efecto connatural es
la glorificacion del cuerpo».

Véase, en general, sobre esta importante nociébn dentro de la Ortodoxia,
M.Lot-Borodine, La déification de I'homme selon la doctrine des Péres grecs, Paris
1970, asi como el estudio mas antiguo de J.Gross, La divinisation du chrétien d’aprés
les peres grecs: contribution historique a la doctrine de la grace, Paris 1938,
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niones tradicionales griegas, la solucion estuvo en pensar que lo Tinico
que los humanos podian alcanzar era la energia® o gracia divina, es
decir, algo divino, por supuesto, algo increado, y, claro esta, en modo
alguno el simple resultado de una emocién subjetiva, producida en un
orante por la falta de oxigeno causada por una determinada postura,
ni tampoco un mero juego de palabras.

Gregorio Palamas —escribe Bréhier— * «intento, en fin, justificar
el caracter increado de la luz del Tabor por la distincion real, en Dios,
entre la esencia y la operacion; se trata de una teoria sutil y oscura que
viene a parar en que Unicamente aquellos que son ayudados por la gra-
cia ven a Dios con sus propios ojos». Una terminologia como ésta
—nadie lo puede ocultar— sonaba harto extrafia a los occidentales ya
que, para ellos, la salvacion se explicaba en términos mucho mas lega-
listas como son los conceptos de justificacion® y de imputacion de los

3% «The knowledge of God»n - afirma Meyendorff, Byzantine Theology,
p.185— «is therefore possible only inasmuch as He reveals Himself, inasmuch as the
immanent Trinity manifests itself in the «economy» of salvation, inasmuch as the
trascendent «acts» on the immanent level. It is in the fundamental oneness of these
«acts» or «energies» of God that the Greek Fathers, particulary Basil and Gregory
of Nyssa, discover the decisive and existential sign of the unity of God’s essence. Ba-
sil’s wellknown argument in favor of the divinity of the Spirit is that He has the
same «energy» as the Father and the Son. Similary, Gregory of Nyssa proves the es-
sential unity of Father, Son and Spirit from the unity of their operation. This argu-
ment» —observa este investigador— «also fits into the context of the Cappado-
cians’ polemics against Eunomius, who affirmed the possibility of knowing God’s es-
sence; no knowledge concerning God they asserted, was possible, except from His
«energies». En sus Ciento cincuenta capitulos (citamos por la edicion de R.E.Sinke-
wicz, Toronto 1988, cap. 64, p.158), escribe Palamas que aquéllos que participan en
la iluminacion (tés elldmpseds) y la poseen en un cierto grado, poseen también el co-
nocimiento de los seres en grado proporcional. Los angeles, segin los escritos de los
Padres, también poseen esa iluminacion —afirma—, que es increada (dktistos) y no
es la misma cosa que la substancia (ousia) divina. Barlaam, Akyndinos y otros blas-
femos —en opinion de Palamas— afirman justamente lo contrario.

% 0.c., p.369.

3 Véase J.Serr, «La oracién del corazon» en F.R. de Pascual et alii, La oracién
del corazon, tr. esp., Bilbao 1987, p.44-46, con breve exposicion de los problemas.
«The Western, quantitative attitude toward judgment was also reflected» —han es-
crito A.P.Kazhdan-A.Wharton Epstein, Change in Byzantine Culture in the eleventh
and twelfth Centuries, Berkeley-Los Angeles— Londres 1985, p.193— «in the con-
cept of purgatory as a place of account scttling; such a rcgion is absent from the
Byzantine vision of the hereafter». Sobre el particular puede verse, para Occidente,
J.Le Goff, La naissance du Purgatoire, Paris 1981 (hay tr. esp.). En lo que toca a Bi-
zancio, el trabajo de G.Dagron, «La perception d’une différence: Les débuts de la
“Querelle du Purgatoire™», Actes du XVe Congrés International d’études byzantines
(Athenes 1976). 1V. Histoire. Communications, Atenas 1980, p.84-92, pone de relieve
que comenzo a discutirse este asunto entre los bizantinos a partir del afio 1231,
cuando Jorge Bardanes, metropolita de Corfu, se entrevistd en Casola con su amigo
Nicolas de Otranto. Son de interés, igualmente, A.d’Alés, «La question du purgatoi-
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meéritos del sacrificio de Cristo3® a los pecadores. El debate, de otro
lado, parecié reducirse —a juicio de muchos investigadores— a la mis-
tica palamita frente al «occidentalismo» de Barlaam*’ y no hay que ol-
vidar que el propio Meyendorff, junto con otros, ha hablado de la difi-
cultad que plantea entender correctamente las formulaciones de Pala-
mas, reconociendo este mismo investigador que la idea del monje
atonita es una pura antinomia*, Sir Steven Runciman?®, conocido bi-

re au concile de Florence en 1438», Gregorianum 3 (1922) 9-50, M.Jugie, «La ques-
tion du purgatoire au concile de Ferrare-Florence», EQ 20 (1929) 322-332, asi como
el libro ya clasico de J.Gill, K concilio di Firenze, tr. ital., Florencia 1967, passim, en-
tre otros textos importantes, mencionemos aqui la Responsio Graecorum ad positio~
nem Latinorum de igne purgatorio, escrita por el cardenal Besarion (ed. de L.Petit en
la Patrologia Orientalis 15, 61, 1-79, 29); de las discusiones conciliares sobre el tema
ofrece un breve y claro resumen Meyendorff, Byzantine Theology, p.220-222. A pro-
posito de las precisiones dogmaticas sobre este lugar (Purgatorion o Kathartérion,
segln se lee en la profesion de fe que el papa Urbano IV pidi6 a los delegados grie-
gos en el concilio de Lyon [a.1274}), D.Nicol, Church and Society in the last Centu-
ries of Byzantium, Cambridge 1979, p.93. ha escrilo que, tras las detenidas expli-
caciones que los latinos dieron del problema a los bizantinos, poco parece ser lo que
la teologia bizantina saco en claro; «one hundred and sixty-five years later, at the
Council of Florence, the Latins were dismayed to find that there was still no Ortho-
dox definition of Purgatory; and the Greek bishops at Florence, when asked to cla-
rify their position on the subject, had to admit that their opinions were divided. To °
say honestly that they did not know what exactly happened to souls after death
would have been embarassing. So once again» —concluye Nicol y, en ese mismo
sentido no podemos dejar de recordar las reflexiones que ha dedicado A.Toynbee,
Los griegos. Herencias y raices, tr. esp., México D.F., 1989, p.88-93, a este curioso
modo de proceder en teologia dominado por la oikonomia—, «they were pressed
into formulating a definition of what they preferred to leave undefined». Sobre el
concepto de oikonomia, verdaderamente un concepto clave en el pensamiento bizan-
tino, puede verse H.Thurn, Oikonomia von der frithbyzantinischen Zeit bis zum Bil-
derstreit, Munich 1960. Finalmente, desde un punto de vista occidental, puede verse,
en general, A.E. McGrath, lustitia Dei. A History of the Christiun Doctrine of Justifi-
cation — Beginnings to Reformation, Cambridge 1989, 2. ed.

Un resumen de las ideas sobre la redencion en el pensamiento medieval occi-
dental (san Anselmo, san Bernardo, Abelardo, santo Tomdas y san Buenaventura)
puede encontrarse en J.Gimeno Casalduero, El Misterio de la Redencion y la cultura
medieval, Murcia 1988, p.39-133.

3 «The real issue in the debates» —precisa Meyendorff, «Mounl Athos»,
p.164— «was indeed the notion of theosis, or deification, or «participation» (koino-
nia) in God’s very Being. If that participation is a participation in the essence of
God, God ceases to be unique in this personal existence and trascendent vis-a-vis
creatures. If theosis is only a paraphrase to designate a psychological experience, or
a figure of speech perpetuating a neo-Platonic concept within Christianity, the very
significance of the famous phrase of St.Athanasios of Alexandria, affirming that
«God became man, so that man might become God» is lost».

% Sobre la construccion de este tipo de teologia y las dificultades del lenguaje
mistico puede verse, entre otros trabajos, P.Scazzoso, «La teologia antinomica dello
Pseudo-Dionigi», Aevum 50 (1976) 195-234. Por mencionar un ejemplo caracteristico
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del lenguaje de Simedn, traigamos aqui los versos 10-23 del himno XXIII (nos servi-
mos de la edicion de los Himnos a cargo de J.Koder-J.Paramelle, Paris 1969 [I],
1971 [11] y 1973 [III]: Hyperdnarche Theé mou, | hos ou gégonas oudépo | alla hés
archen mé échon! | Pbs heuréso ton entos me | periphéronta se hélon; | Tis moi dosei
kataschein se, | hon entds mou periphérd; | Pos kai éxo ton ktismaton, | pés kai éso
toutdn palin | kai oud’éso hés oud’'exo,; | Hos mén dléptos ouk éso | hos lepros d'ouk
éxo pélo | aperigraptos d’hyparchon | otte éso otte éxo... He aqui ahora la traduc-
cion que acompafia al texto: « 6 mon Dieu suréternel, / Toi qui n’as jamais été fait
/ mais qui es sans commencement! / Comment te découvrir tout entier / toi qui me
portes en toi? / Qui me donnera de te saisir, / toi que je porte en moi? / Comment
es-tu hors des créatures / et comment en elles aussi, / sans étre ni en (elles) ni hors
(d’elles)? / «Puisque je suis insaisissable, je ne suis pas en elles; / puisque je suis sai-
sissable, je ne suis pas d 'exterieur, / et parce qu’on ne peut me circonscrire, / je ne
suis ni 4 lintérieur, ni a 'extérieur...» Hay que sefialar, lo primero de todo, que el
lenguaje mistico no es el teoldgico; como muestra muy detenidamente R.Garrigou-
Lagrange, Las tres edades de la vida interior, tr. esp., Madrid 1988, 3a. ed, p. 548 y
ss., el primero expresa con la hipérbole que le es caracteristica y mediante una desu-
sada riqueza de simbolos e imagenes, muchos de ellos tradicionales en este tipo de
literatura, conceptos que, con mucho mayor rigor, el tedlogo desarrolla y formula.
Por ejemplo, escribe Garrigou-Lagrange, o.c., p.562, los misticos «repiten, sin creerse
obligados a explicarlas, las palabras de N.Sefnor: «Si conocieras el don de Dios, tu
misma me hubieras pedido de beber... y yo te hubiera dado el agua viva..., que brota
hasta la vida eterna» (Joan., IV, 19-14) [10-14] En cambio, el teologo las explica: la
gracia santificante, expresada metaforicamente por el agua viva, es un habito infuso,
recibido en la esencia del alma, el cual produce en nuestras facultades las virtudes in-
fusas y los dones del Espiritu Santo, que se ordenan a la vida cterna. Este comenta-
rio del tedlogo es, con relacion a las palabras del Salvador, lo que el poligono inscri-
to en la circunferencia es con relacion a éstan. En segundo lugar, claro estd, tanto
el lenguaje mistico como el teologico presentan como un todo no pocas dificultades
con relacion al empleado en la especulacion filosofica y no digamos cientifica; a pro-
posito de esto ultimo, F.Ferré, Language, Logic and God, N.York 1961, p.18 —cita-
mos su opinion tomandola de D.Antiseri, El problema del lenguaje religioso. Dios en
la filosofia analitica, tr. esp., Madrid 1976, p.37—, ha escrito que el discurso teologi-
co-religioso que reclama para si la mas profunda significacion «no puede ofrecer, en
el mejor de los casos, mas que incomprensibilidades coloreadas de emociones». Sin
entrar en las discusiones propias de la filosofia analitica, resumamos la cuestion di-
ciendo que aqui —en los textos bizantinos que estamos considerando—, aparte de
las concepciones teologicas mas clevadas, se dan cita ¢l colorido especial que sucle
revestir a la intuicion mistica, por un lado, y la imagineria y dominio de las posibili-
dades expresivas del lenguaje propio de un poeta, por otro. La dificultad de interpre-
tacidn, por lo tanto, queda asegurada y, todavia mas, supone un duro reto para la
mayoria de los intérpretes; «el sentido del lenguaje de los misticos, en lo que encierra
de preciso y desproporcionado a la vez,» -—sefiala Garrigou-Lagrange, o.c., p.555—
«no puede ser bien comprendido sino por aquellos que tienen experiencia de estas
cosas, y aun a condicion de que el escritor haya sido mirado en sus expresiones. Al-
gunos han abusado de esos terminos de un modo a veces ridiculo, y han hablado de
sobreelevacion superserafica, de «confricatio deifica», de abismo de exinanicién cor-
dial, etc., y de cosas semejantes que hacen sospechar sentimentalismo vano y tal vez
mistica sensualidad». Mas adelante nos referimos con mayor detalle a algunos ejem-
plos especialmente intcresantes de otros misticos bizantinos.
¥ The Great Church, p.151.
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zantinista, resume esta concepcion en palabras ajustadas al pensamien-
to de Palamas que merecen citarse: «God, inaccessible in His essence,
is omnipresent in His energies, remaining invisible yet seen».

De todas formas, ya el propio Palamas habia advertido que sus ex-
presiones —vy asi suele suceder con las de todos los misticos— podian
ser poco afortunadas, pero did por zanjada la cuestion con una rotun-
da frase tomada de san Gregorio de Nazianzo: «nuestra ortodoxia»
-—dijo— «esta en las realidades y no en las palabras» (ou gar en rema-
sin hemin, all’en pragmasin he eusébeia) *®. Uno de los que no considerd
zanjada la cuestion y combatié encarnizadamente estas concepciones
fue un filosofo calabrés, Barlaam de nombre, quien, nutrido de teolo-
gia y logica occidental como ya se ha dicho, llegd a Constantinopla el
ano 1330. No es momento de extendernos aqui en detalles teologicos
abstrusos acerca de esta larguisima y dura polémica que dividio el Im-
perio; solo diremos un par de cosas al respecto.

En primer lugar, para muchos estudiosos, la polémica —una «crisis
de conciencia bizantina a mediados del siglo XIV»— 4 fue simplemen-
te una lucha entre dos concepciones: por un lado los tedlogos imbuidos
de tradicion clasica y no poca logica y, por otro, los monjes llenos de
misticismo que se oponian a mezclar cualquier concepto filosofico con
sus intuiciones acerca de la divinidad #2. Tendriamos aqui una vez mas,
en pocas palabras, la misma situacion que se repetird tantas veces en la
historia de la cultura occidental: la oposicion entre Platonismo, Neo-
platonismo y mistica —todo lo cual desemboca en un tipo especial de
teologia— frente a un pensamiento de corte aristotélico {pensemos en
su formulacion aristotélico—tomista), que dio origen a una teologia de

4 Veéase Meyendorff, «Mount Athos», p.163, n.31.

4 Nicol, «The Byzantine Church and Hellenic Learning in the Fourteenth Cen-
tury» en G.J.Cuming (ed.), Studies in Church History V, Leiden 1969, p.47 (recogido
en Byzantium: its ecclesiastical History). «The monks of Mount Athos who began to
devote themselves to the practice of hesychia in its technical sense of solitary prayer
and meditation» —-precisa este bizantinista— «were not revolutionaries. They were
giving new life to the precepts and practices of earlier Byzantine mystics such as
Symeon the New Theologian. Some of their spiritual zeal was no doubt a reaction
againts the secularisation of the monastic ideal, against the current vogue of mixing
monasticism with scholarship. Gregory Palamas, who became the spokesman of the
Hesychasts, had very pronounced views on the place of learning in the spiritual life..
But it was also a reaction against the materialism of western theology».

4 El humanismo bizantino, segiun escribe Meyendorff, Byzantine Theology,
p.55, «always lacked the coherence and dynamism of both Western Scholasticism
and the Western Renaissance, and was unable to break the widespread conviction of
many Byzantines that Athens and Jerusalem were incompatible. The watchdogs in
this respect were the leading representatives of a monasticism which persisted in a
staunch opposition to “secular wisdom”».
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indole muy distinta ®. De otra parte, no hay que pasar por alto la poli-
tizacion que, de hecho, tuvo toda discusion teoldgica -—por mas que
éstas pudiesen versar sobre un punto minimo-— en el Imperio bizanti-
no*. A la larga, en resumen, las ideas palamitas triunfaron y con ellas

4 Pensemos en lo que, resumiendo investigaciones de otros autores (por ejem-
plo E.Gilson), ha escrito M.Rodinson, La fascinacién del Islam, tr. esp., Madrid
1989, p.35, a propodsito de una situacién muy similar: «la obra de Avicena propor-
cionaba a los latinos un modelo de sintesis original. Esta parecia sobrepasar, englo-
bandolas, las tendencias rivales que se enfrentaban en los medios filosoficos cris-
tianos a finales del siglo XII, derivadas de San Agustin, del pseudo Dionisio el Areo-
pagita y de Aristoteles».

#  «The dogmatic resemblance between Palamas’ doctrine and Hesychastic prac-
tice, on the one hand, and Symeon’s teaching, on the other,» —escriben Kazhdan-
Constable, o.c., p.92— «it’s beyond doubt, and the real question is whether the so-
cial functions of both doctrines were similar. Is it by chance that Symeon consis-
tently stressed the authority of the emperor and that during the troubles of the civil
war (1341-47) Palamas was an adherent of Kantakuzenos, the leader of the aris-
tocracy? Is it accidental, moreover, that Symeon was closcly connected, through his
system of images, with the world of the imperial court and of the merchants and
craftsmen, while Palamas was opposed to the centralizing policy of Alexius Apokau-
kos.and even more so to the urban revolt in Thessalonica? It should also be noted»
—concluyen estos autores— «that Symeon stood in opposition to the official
church of his day, while Hesychastic ideas were welcomed by the Byzantine church».
Sobre implicaciones politicas concretas del Palamismo, Meyendorff, «Mount
Athos», pp.159-60, ha escrito recientemente que su alianza politica con Cantacuceno
ha sido malinterpretada por los estudiosos; «it was assumed that there was common
interest between the landowing aristocracy, represented by Kantakouzenos, and the
monks, defenders of monastic properties». De todas formas, argumenta Meyendorff,
esto es simplificar mucho las cosas ya que también entre los partidarios del empera-
dor hubo muchos antipalamitas y, por descontado, también personajes opuestos a
éste —-Alejo Apocauco, ya citado, por ejemplo— que se mostraron partidarios de
las ideas de Palamds; en opinion de Meyendorff, en definitiva, el conflicto no puede
reducirse a un mero enfrentamiento social. De otro lado, tomando en consideracion
un tipo bien distinto de politizacion, recordemos que la doctrina palamita, en opi-
nion de Gregoire, «The Byzantine Church» en Baynes-Moss (eds.), o.c., p.116, «it is
in truth a mystical Reformation, a ncw Christianity, which was perchance intended
to supply spiritual armour to a nation on the threshold of a slavery which was to
endure for half a millennium»; véase también Meyendorff, Byzantium and the Rise
of Russia. A Study of Byzantino-Russian Relations in the fourteenth Century, Cam-
bridge 1981, p.96 y ss. Reflexiones de interés sobre los aspectos sociales y politicos
de muchas de las discusiones teologicas bizantinas puede encontrar el lector en
Kazhdan-Epstein, o.c., p.187-196, y -—a litulo de ejemplo muy ilustrador— no esta-
ria de mas, cntre otras muchas lecturas posibles, comparar lo que estos dos inves-
tigadores nos dicen (o.c., p.190-91) acerca de las frecuentisimas discusioncs sobre la
Santisima Trinidad con lo que, desde un punto de vista psicologico, escribid sobre
cl mismo tema C.G.Jung, «Ensayo para una interpretacion psicologica det dogma de
la Trinidad» en Simbologia del Espiritu, tr. esp., México-B.Aires 1961, 2a. ed., p.227-
307. Para lo puramente teologico, a menudo dejado- de lado por los historiaderes
pese a su importaneia para entender diversos aspectos de la realidad social, podemos
sefialar, entre otros muchos trabajos, Meyendorff, «The Holy Trinity in Palamite
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el propio Palamas que, tras su muerte, fue elevado a la dignidad de
santo.

Pero el aspecto mas interesante del Palamismo es el tocante a la
oracion ¥, Hemos hablado ya de lo que pensaba Gregorio el Sinaita y
ahora nos toca aproximarnos al meollo de la concepcion palamita.
Gregorio Palamas escribio lo siguiente: «Cuando el espiritu se entrega
a su propia energia, que consiste en el retorno y en la vigilancia de si
mismo; cuando, por esta energia, se trasciende a si mismo, puede unir-
se a Dios. He aqui por qué el que quiere apasionadamente vivir con
Dios huye de la vida sujeta a la condenacion. Elige la vida monacal,
ajena al matrimonio. Busca habitar, sin traba ni preocupacion, en el
santuario de la Hesyquia, lejos de toda relacion exterior. Alli libera a
su alma, en la medida de lo posible, de todo lazo material y dedica su
espiritu a la oracion ininterrumpida a Dios en si mismo y encuentra un
medio nuevo y misterioso de subir a los cielos: lo que se puede llamar
la tiniebla inasible del silencio iniciador» *,

Ese medio «nuevo y misterioso» no lo era tanto ya que, como se ha
indicado antes, son muchos los precedentes de este tipo de oracion;
consiste ésta, simplemente, en repetir una y mil veces, sin parar, la bre-
ve oracion «jSefior Jesucristo, Hijo de Dios, ten piedad de mi, peca-
dor!». El orante, ciertamente, puede ayudarse de algunas técnicas cor-
porales, pero el propio Palamas llamo 1a atencidn sobre la necesidad de
evitar la confusidon entre un simple medio auxiliar y el fin Gltimo de la
oracion; por supuesto, esta advertencia fue hecha en vano ya que mu-
chos de los monjes terminaron por confundir la mistica de la oracion
con una mera técnica para caer en trance y de ello se aprovecho, con
vistas a sus ataques, el ya citado Barlaam. Las técnicas en cuestion
eran dos*; o bien se oraba adecuando las palabras a la respiracion, lo

Theology», en Trinitarian Theology. East and West, pp.25-43, y, mas generales,
H.A Wolfson, La filosofia dei Padri della Chiesa 1. Spirito. Trinitd. Incarnazione, tr.
it., Brescia 1978, p.275-— 322 y B. de Margerie, La Trinité chrétienne dans lhistorie,
Paris 1975.

45 Véase, en general, E.Behr-Sigel, «La priére de Jesus, ou le mystére de la spiri-
tualite monastique orthodoxe», Dieu Vivant 8(1947), p.64-94 (reimpreso en La dou-
leureuse joie, Bellefontaine 1974), P.B.Bobrinsky, «Priere et vie intérieure dans la tra-
dition orthodoxe», Verbum Carc 15(1960), p.338-356, y L.Hausherr, Noms du Christ
et voies d’oraison, Roma 1960.

4 El pasaje, del tratado Dcfema de los santos hesychastas, 1o tomamos de P.De-
seille, «La oracion de Jess en la espiritualidad Hesycasta» en De Pascual er alii,
o.c., p.153— 154, Podemos comparar la Oltima frase con la descripcion del Pseudo-
Diontsio Arcopagita del lugar donde se encuentran los misterios del 16gos divino:
«en la brillante oscuridad de un escondido silencio» (kata ton hypérphoton [...] tés
kryphiomustou sigés gnophon). Véase su Teologia mistica, PG 3, col. 997 A.

47 Entre otros, véase Runciman, The Great Church, p.146- 148.
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que podia ayudar al orante a retener su espiritu dentro de si, en la re-
gion del corazén —la ambigiiedad del término predima debe ser desta-
cada—, o bien se acudia a lo que burlonamente llamaba Barlaam om-
phaloskopia, es decir, pura y simplemente, a mirarse el ombligo.

Que aqui hay mucho que nos recuerda a las tradiciones psico—fi-
siologicas del lejano Oriente —el yogae hindd, el dhikr musulman— ya
ha sido notado por diversos investigadores; se ha sefialado que el nu-
cleo fundamental en la vida espiritual y de recogimiento que nos intere-
sa describir fue, en tiempos anteriores, el monasterio de santa Catalina
del Sinai, de forma que no seria nada raro admitir que, desde la lejana
India, a través de Persia, estas ideas hubiesen llegado al mundo arabe
y, de ahi, a los bizantinos y a los monjes de aquél monasterio en con-
creto®, De todas formas, Runciman y otros estudiosos se encargan de
aclarar que entre otras practicas de este tipo y la actitud palamita exis-
ten grandes diferencias *. ,

Como J. M. Hussey afirma®, describir ese estado de apdtheia que
se alcanza en la hesychia, ese silencio espiritual, esa paz del corazdn,

% «The greatest of Persian mystics, Jelal ad-Din ar Rumi,» —sefiala Runciman,
The Great Church, p.136— «came in the thirteenth century to Konya, the ancient
Iconium, where he wrote and taught and founded his sect of the Mevlevis, the Whir-
ling Dervishes, who by the gyrations of the dance reach a state of ecstasy. Attitudes
suitable for contemplation as well as breathing exercises were known to the Muslim
Sufis. It is likely that there was an informal and unwritten interchange of practices
between Christian and Muslim mystics». De mucho interés es ¢l trabajo de A.Rigo,
«Le tecniche d’orazione esicastica e le potenze dell’anima in alcuni testi ascetici bi-
zantini», RSBS 4(1984) 75-115; para este autor, o.c., p.81, n.31, los contactos entre
bizantinos y musulmanes {(en lo que respecta a la técnica del dhikr) no pueden ne-
garse. «Cosi» ——escribe— «nella Refutazione di un agareno di Bartolomeo di Edes-
sa (prima meta del XIII secolo) possiamo innanzitutto trovare degli accenni ai mis-
tici sufi che sono chiamati zekgéres o hesychastés (PG 104, ¢.1416 b, 1428 a.). Inoltre
in questa stessa opera ¢ contenuta una descrizione di una seduta di dhikr collectivo
(ibid., c.1428 bc). Cfr. anche per i problemi connessi alla datazione di quest’opera
A T.Khoury, Les Théologiens byzantins et U'Islam. Textes et Auters (VIle-Xlille.s.),
Louvain-Paris 1969, 260-— 318; Id., Polémique byzantine contre I'lslam (VIle-XIlle
s.), Leiden 1972, 242-243». En lo que toca a la mistica arabe, un buen resumen pue-
de encontrarse en A.J.Arberry, «Mysticism» en P.M.Holt-A.K.S.Lambton-B.Lewis
(eds.), The Cambridge History of Islam 2 B.Islamic Society and Civilization, Cam-
bridge 1970, p.604-631; no hemos podido consultar F.Poli, Yoga ed Esicasmo, Bolo-
nia 1981.

¥ «The Indian and, to a lesser extent, the Muslim mystic» —nos dice Runci-
man, The Great Church, p.136— «sought to induce a state of auto —hypnosis in
which he could become the passive recipient of divinity. The Byzantine teachers were
anxious to maintain that such exercises were not an end in themselves but an unes-
sential though helpful discipline». Encontraremos actitudes de «abandono del yo»
—la de los alumbrados, por ejemplo— mas proximas a la practica oriental, al com-
parar la mistica occidental con la bizantina en otra parte de este trabajo.

3 The Orthodox Church in the Byzantine Empire, Cambridge 1986, p.364.
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ese estado de oracion perpetua sin palabras como una visién «puede ser
engafioso en lo que se refiere a la naturaleza esencial de la experiencia
y, por supuesto, de la espiritualidad ortodoxa». Isaac de Ninive, llama-
do también Isaac el Sirio, un escritor del siglo VII —sefiala Hussey—
dejo escrito, a este proposito, un texto dificil pero revelador: «A veces»
—-escribe Isaac— *' «la oracion engendra una cierta contemplacion que
hace desvanecer la oracion sobre los labios. El que es favorecido con
tal contemplacion entra en éxtasis y se hace semejante a un cuerpo
cuya alma le ha sido qu1tadd Lo que llamamos vision en la oracion no
£s ni una 1magen» ——precisa este autor— «ni una forma fabricada por
la imaginacién, como afirman los tontos. Esta contemplacion en la
oracion» —prosigue— «tiene en si misma grados y dones diferentes.
Pero, hasta ese punto, sigue siendo una oracién, pues el pensamiento
no ha pasado todavia al estado en que ya no existe la oracion, sino a
un estado superior de la oracion. Los movimientos de la lengua y del
corazén en el curso de la oracion son las llaves. Luego se penetra en
la camara. Alli, la boca, los labios, se callan; el corazon, el chambelan
de los pensamientos, la razén que reina sobre los sentidos, el espiritu,
ese pajaro rapido, con todos sus medios y facultades y sus suplicas,
s6lo pueden mantenerse mudos, pues el Amo de la casa ha entrado».
La cuestiéon, como vemos, no es facil de entender a primera vista;
iel conocimiento que logramos tener de Dios se limita simplemente a
iluminar** nuestro espiritu de alghn modo, o realmente deifica todo
nuestro ser? ;Puede ser obtenido ese conocimiento por nuestra inteli-
gencia? ;Tienen verdaderamente un origen oriental, proximo al yoga,
las técnicas emplcadas en la oracion? Ya hemos hablado de algunos de

5L Tomamos el texto de La Filocalia de la Oracion de Jesis, tr. esp., Salamanca
1987, p.90; esta edicion es la traduccion espafiola de J.Gouillard, Petite Philocalie de
la priére du coeur, Paris 1953.

Como ya se ha visto, la luz, la fuz espiritual. tiene gran importancia en los
textos patristicos, en la mistica bizantina y en ¢l pensamiento de Palamas; en gene-
ral, sobre el papel de la luz en la Historia de las Religiones, puede verse, entre otros,
F.Heiler, Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart 1961, p.64-67. Para
los precedentes griegos antiguos puede consultarse, entre otros, D.Bremer, Licht und
Dunkel in der friihgriechischen Dichtung. Interpretationen zur Vorgeschichte der Licht-
metaphysik, Bonn 1976-y Fr.N.Klein, Die Lichtterminologie bei Philon von Alexan-
drien und in den Hermetischen Schriften, Leiden 1961 (con un breve analisis de la
presencia de estas ideas en la Edad Media oriental y occidental en p.193-203). Resul-
ta curioso traer aqui el testimonio de un escritor, V.Georgiu, autor de la conocida
novela La hora venticinco, a proposito de la reaccion de los fieles ortodoxos... «cam-
pesinos sin cultura, miserables quiza y pobres...» tras salir de la iglesia con su rostro
«iluminado desde ¢l interior»: «nunca he visto piel ni carne tan bella como la del
rostro de los tedphoros, de las gentes que llevan en su interior la radiante y cegadora
luz de Dios. Su carne» —prosigue— «estaba deificada, sin peso ni volumen, trans-
figurada por la luz del Espiritu divino» (tomamos la cita de Serr, o.c., p.48-49).
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estos problemas, suscitados en las disputas entre Palamas y Barlaam;

bastenos con lo dicho y terminemos este apartado sefialando que, por

lo que toca a un autor como Simeon el Nuevo Teodlogo (927-1022), es-

critor mistico bien conocido por Palamas, la iluminacion es un concep-

to mil veces aludido en sus escritos y estudiado minuciosamente, nadie

puede conocer a Dios sin la ayuda del Espiritu Santo* y, en suma, esta

deificacion es total >%; sabemos, ademas, que el fildlogo J. Pontanus, al

editar en 1603, en Ingoldstadt, un himno de Simeoén (recogido en PG
120, cols. 531-2, n.19), se vid obligado a expurgar ciertos pasajes por-

que podrian haber escandalizado a sus lectores occidentales.

En el himno 1X, 46 y ss., por ejemplo, Simeon escribe que es la sim-
plicidad (haplétes) de nuestras palabras la que posee la verdadera sabi-
duria, sabiduria que viene de Dios y es concedida a quien a El se acer-
ca. Gracias a ella —nos dice— «soy recreado o, incluso, hecho dios»
( anaplattomat ¢ kai theoimai). El monje, fiel a su vida de contempla-
cion, ve a Dios -y Este le ve (blépon blépetai, philon phileitai), pero,
ademas —Ilo podemos leer en el Aimno III, 4—, se transforma él mis-
mo en luz al ser iluminado de una manera 1mp031ble de describir (kai
ginetai phés lampomenos arrétos) ya que Dios, afirmacion repetida una
y otra vez, es luz. Son muchos-los pasajes de este tenor —-sobre la fuz
en concreto—— que podrian traerse aqui a colacion *.

% Que nadie os engafie con vana palabreria sofistica (kenois kai sesophisménois
logois) —viene a decir en sus Tratados teologicos y éticos (edicion de J Darrouzés,
Paris 1966-1967, tomo I1, trat. ético 9, 449, p.253)— diciendonos que podeis conocer
los sagrados misterios de la fe sin ayuda del Espiritu Santo «que en ellos os inicia
¢ ilumina» (dneu tod mystagogointos kai photizontos Prneumatos).

3 Recordemos, como ya se ha dicho, que ya en el siglo IV Atanasio de Alejan-
dria (PG 24, col. 192) escribio que Dios se hizo hombre precisamente para que nos-
otros pudiéramos hacernos Dioses (Autds gar enénthropésen hina hemeis theopoietho-
men ). Resulta de mucho interés sefialar, de otro lado, que, para Kazhdan-Constable,
o0.c., p.91, tanto las concepciones teologicas de Simeon, como las éticas, tienen tam-
bién un apoyo en las realidades de su_tiempo; «he emphasized» —escriben estos
autores— «an individual rather than ecclesiasatical way of salvation and direct com-
munication of man with God rather than a rapprochement through intermediary
agents». En consecuencia, las ideas de Simeoén llevan al individualismo en la conduc-
ta social y por lo tanto fueron muy bien vistas por los partidarios de la estructura
individualista de la vida monastica bizantina (la idiorrythmia): los hesychastas por
ejemplo. Ahora bien, este individualismo, tipicamente bizantino, carece de libertad.
El hombre debe someterse por entero a Dios y al Emperador, unicas autoridades en
el cielo y la tierra.

Algunos estudios recientes sobre este importante autor son W.Wolker, Scala
Paradisi. Eine Studie zu Johannes Climacus und zugleich eine Vorstudie zu Symeon
dem neuen Theologen, Wiesbaden 1968, Idem, Praxis und Theoria bei Symeon dem
Neuen Theologen, Wiesbaden 1974 y B.Krivocheine, In the light of Christ: St.
Symeon the New Theologian (949-1022). Life, plrzlua[ Doctrine, Crestwood,
N.York 1986. Pasajes sobre la luz en la Subida al monte Carmelo de san Juan, el co-
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De lo que llevamos visto en esta Ultima parte de nuestra disertacion
(las ideas hesychastas y la oracion interior —la llamada cominmente
oracion de Jesiis— ) vamos a presentar ahora un ejemplo concreto apo-
yado en los textos; a la vez, resultard que todo lo expuesto anterior-
mente nos servird como punto de apoyo para explicar la mayor de las
empresas atonitas en el terreno espiritual. Se trata, en pocas palabras
—y es lo que aqui vamos a examinar en detalle—, de la supervivencia
de esta doctrina en la Filocalia y la extraordinaria vigencia que alcanzo
en la Ortodoxia posterior, especialmente entre los rusos. En 1782 se
publicé en Venecia la obra denominada Filocalia*®, compilada, entre
otros, por el monje atonita- Nicodemo, que contiene numerosos textos
de los Padres orientales referidos a estas cuestiones. Pronto Nicodemo
y sus seguidores encontraron una fuerte oposicion en la comunidad del
Atos, surgida ante lo que parecia un rebrote del Palamismo, y debieron
alejarse de la Santa Montafia buscando nuevos horizontes. Algunos
continuadores de estas ideas fundaron el monasterio de la Anuncia-
cién, en la isla de Skiathos*’; finalmente, los partidarios de las viejas
doctrinas, debatidas a lo largo de toda su historia, pudieron volver al
Atos.

({Qué autores podemos encontrar en esta obra? Lo que aqui vemos
son, en pocas palabras, pasajes de los mas sefieros maestros de espiri-
tualidad bizantinos que recogen opiniones sobre la hesychia en general,
la oracion de Jesis y sus diversas técnicas. Acerca de las técnicas respi-
ratorias, por ejemplo, tenemos textos de Juan Climaco (s.VI-VII), Hesi-
quio de Batos (s.VII-VIII), Nicéforo el Solitario (segunda mitad del
s.XIII), que fue también monje atonita, el Pseudo-Simebn el Nuevo
Teologo (tal vez un contemporaneo de Nicéforo), Gregorio el Sinaita
(s.XII, XIII), que fue también monje atonita, y el propio Gregorio Pa-
lamas. El Monte Atos esta representado, ademas, por textos del compi-

nocido mistico espafiol, son del todo semejantes a algunos de Simeon, segun sefialo
V. Capanaga de San Agustin, San Juan de la Cruz. Valor psicologico de su doctrina,
Madrid 1950, p.19.

% Véase, en general, E.Legrand-L.Petit-H.Pernot, Bibliographie hellénique ou
description raisonnée des ouvrages publiés par des Grecs au dix-huitiéme siécle II, Paris
1928 (hay reimpr.), pp.391-394. Otra edicion es la de Atenas (1893); la mas reciente
que conocemos es también de Atenas, 1957-63, 5 volimenes, y existen, que sepamos,
traducciones inglesas, francesas e italianas, ademas de la rusa que mencionamos mas
adelante.

37 «Por alli pasaron» —escribe M.-J.Le Guillou, E! espiritu de la ortodoxia grie-
ga y rusa, tr. esp., Andorra 1963, p.116— «dos grandes escritores laicos del siglo
XIX, Alejandro Papadiamandis y Alejandro Moraitidis, chantres del magnifico flo-
recimiento espiritual que siguié al movimiento. Pese a ser menos conocidos que Dos-
toievski y Gogol, que se debieron a la misma influencia,» -—prosigue este autor-—
«jugaron el mismo papel que ellos en el mundo griego».
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lador, Nicodemo el Atonita, y Teolepto de Filadelfia (s.XIII-XIV), que
fue discipulo de Nicéforo y, por lo tanto, tuvo vinculacion directa con
el pensamiento atonita; a todos ellos hay que afiadir escritos de otros
muchos autores como los Padres del Desierto, Macario el Grande,
Evagrio Pontico, Diadoco de Fotice, Isaac el Sirio, Simedn el Nuevo
Tedlogo y otros.

La Filocalia, con su rico contenido espiritual, no podia pasar inad-
vertida a la Ortodoxia rusa y, en 1793, un staretz® de cierta nombra-
dia, Paisi Velichkovski —que, por cierto, es mencionado ¢logiosamente
por Dostoievski— * la tradujo con un éxito inimaginable. A guisa de
ejemplo, pues, vamos a traer aqui algunas de las ideas que, sacadas di-
rectamente de la Filocalia, dan cuerpo a los famosisimos Relatos de un
peregrino ruso®, obra del siglo XIX, editada por primera vez, segiin
parece, en Kazan en 1884 °', y son el nuevo y poderoso vehiculo de las

% «The starets» —escribe Runciman, The Great Church, p.157— «was a her-
mit, often nomadic and usually solitary, though sometimes a group of disciples
would cluster round him, seldom attending any church service but enjoying a pres-
tige far greater than that of any bishop or abbot. His position was not unlike that
of the hermit or early Byzantine times, though he was more conciously dedicated to
mystical exercises. It may be doubted» —concluye este conocido bizantinista—--
«whether the starets really enriched the spiritual life of Russia. He was apt, being an
ignorant man amongst a supertitious peasantry, to become a magician as well as a
meddler in local and sometimes in national politics, and an enemy to education and
reform: till at last we come to the most famous of all the staretsi, Grigor Rasputin.
Meanwhile for centuries Russian ecclesiastical history was dominated by the struggle
between the hierarchy, allied with the large, orderly monasteries, and the advocates
of religious poverty».

% «Las personas especializadas y-competentes» — escribe el novelista en Los
hermanos Karamazov, tr. esp. de A.Vidal, Barcelona 1988, p.35— «afirman que los
startsi y su modo de vivir aparecieron entre nosotros, en nuestros monasterios rusos,
hace muy poco tiempo, no llega a los cien afios, mientras que en todo el Oriente or-
todoxo, sobre todo en el Sinai y en el monte Athos, existen hace ya bastante mas
de mil afios. Afirman» —continta Dostoievski— «que el modo de vida de los star-
tsi se daba entre nosotros, en la Rus, en tiempos antiquisimos o que debia de haber-
se dado forzosamente, pero que a consecuencia de las calamidades sufridas por Ru-
sia, la invasion tartara, los disturbios, la interrupcion de las antiguas relaciones con
el Oriente después de la caida de Constantinopla, ese modo de vivir cayd en el olvi-
do, entre nosostros, y desaparecieron los startsi. A finales del siglo pasado fue resu-
citado por uno de los grandes ascetas (como le llaman), Paisi Velichkovski, y sus dis-
cipulos...»

% Citamos por la tr. esp. de M.L.Luna con introduccioén y notas de M.Elizalde,
Salamanca 1989,

®  De la obra, escribe Masoliver, o.c., p.128-129, «ja el 1865 havia sortit a la
llum una primera edicié molt incorrecta. Una edicio definitiva a cura del professor
Vitxeslavtsev, ha sortit en rus a Paris el 1930, i avui dia ha estat traduit amb un éxit
extraordinari practicament a totes les llengiies de cultura, tot donant aixi una ben-
vinguda popularitat renovellada a la pregdria de Jests. Segons el prefaci de I'esmen-
tada edicio del 1884.,» — prosigue Masoliver— «el Relats andnims van a ser copiats
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viejas concepciones caras, en un tiempo, al monacato atonita. Describe
esta obra —los Relatos—-, entre otras cosas, las andanzas de un pere-
grino en busca del significado real de la frase evangélica «orad sin ce-
sar»: adialeiptos proseuchesthe (1 Tes 5,17).

Un domingo, en la iglesia, el peregrino oye esa frase y, deseoso de
saber mas sobre su significado, sobre la oracion y la manera de llevar
ésta a cabo, emprende un largo viaje de bisqueda. En su entrevista con
un-venerable staretz, que tiene lugar al poco tiempo de su experiencia
en la iglesia, el anciano le dice que no encuentra raro su desconoci-
miento de lo que es orar ni tampoco que no consiga llevar a cabo una
oracion continua: «en realidad,» —le dice el starerz— ¢ «se predica
mucho sobre la oracion y existen muchas obras recientes sobre la mis-
ma; pero los juicios de sus autores se fundan sobre la especulacion inte-
lectual, sobre los conceptos de la razén natural y no sobre la experien-
cia alimentada por la accion. Hablan mas de los atributos de la ora-
cion que de su misma esencia. Uno» —continua el sabio anciano en su
respuesta— «explica detalladamente por qué es necesario orar, otro
habla del poder y de los efectos beneficiosos de la oracién, un tercero,
de las condiciones necesarias para orar bien, es decir, del fervor, de la
atencion, del ardor del corazon, de la pureza de espiritu, de la humil-
dad, del arrepentimiento que se necesita para empezar a orar. Pero qué
es la oracion y como se aprende a orar, estas cuestiones esenciales y
fundamentales, encuentran muy poco eco en los predicadores de estos
tiempos puesto que son mas dificiles que todas sus explicaciones y re-
quieren, no un conocimiento adquirido en los libros, sino» — y la fra-
se es muy importante— «un conocimiento mistico».

Tras pronunciar estas palabras, el starefz, ya en su celda, aclara al
peregrino 1o que es la oracion y le recomienda que lea la Filocalia, li-
bro maravilloso que compara a.un vidrio ahumado con el que se puede
mirar directamente a la Biblia, que viene a ser como ¢l sol. La oracidon,
«la oracion de Jesus interior y constante,» —le dice— % «es la invoca-
cién continua e ininterrumpida del nombre de Jesus en los labios, el
corazén y la inteligencia, con el sentimiento de su presencia, en todo

pel pare Paisi, abat del monestir de Sant Miquel Arcangel dels txeremisses, a Kazan,
del text d’un monjo rus del mont Athos. Sigui doncs realment aquest 'autor sigui
(cosa que sembla d’antuvi mes probable) U'starerz Ambros d’Optimo. Entre els ma-
nuscrits del qual han estat trobats i publicats el 1911 uns altres tres relats de to més
didactic, tant U'un com l'altre els haurien redactats després d’un canvi d’impressions
amb el pobre pelegri». El libro, en definitiva, habria sido escrito, segin ciertos indi-
cios que pueden extraerse de su lectura, después de la-guetra de Crimea y antes de
la abolicion de la esclavitud en Rusia; qu1ere esto decir entre los aflos 1855 y 1861:

62 Relatos, p.20-21. ;

8 Relatos, p.22.
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lugar, en todo tiempo y aun durante el suenio. Ella se expresa con estas
palabras: Sefior Jesucristo, jten piedad de mi! El que se acostumbra a
esta oracion siente un gran consuelo y la necesidad de decirla siempre;
al cabo de cierto tiempo, no puede vivir sin ¢lla y ella misma brotara
en él. ;Comprendes ahora en qué consiste la oracion continua?».

Dicho esto ¢l staretz abre la Filocalia y lee un pasaje de Simeén el
Nuevo Teologo® en el que se describe el modo de llevar a cabo esta
oracion. «Permanece sentado en el silencio, en la soledad» %, —reza el
texto— «inclina la cabeza, cierra los ojos; respira tranquilamente, mira
con la imaginacion el interior de tu corazon, recoge tu inteligencia, es
decir, tu pensamiento, desde tu cabeza hasta tu corazon. Pronuncia con
tu respiracion: «Sefor Jesucristo, ten piedad de mi», en voz baja, o sim-
plemente en espiritu. Esfuérzate por alejar todos los pensamientos, ten
paciencia y repite con frecuencia este ejercicion. El peregrino queda
maravillado y, durante toda la noche, escucha cosas parecidas: «fuimos
a maitines sin haber dormido» acabara diciéndonos.

Alli, en la iglesia, ensaya el peregrino lo aprendido pero no consi-
gue concentrarse; su mentor le disculpa y le entrega un rosario® asig-
nandole un total de 3.000 oraciones al dia. La practica cotidiana de la

“  Conviene sciialar que el pasaje en cuestion viene a coincidir mas o menos con

uno del Pseudo— Simeon (véase La Filocalia de la Oracion de Jesis, p.155-156);
puede decirse que el verdadero Simedn fue un hesychasta, en la linea de Evagrio y
Macario, y predecesor de Gregorio Palamas, pero con ciertas reservas. En efecto,
Meyendorff, Byzantine Theology, p.74, nota que Simedn no hace la menor alusion a
la oracion de Jesus ni tampoco insiste en una formulacion clara de la distincion entre
esencia y energia de Dios; «but is clear» —concluye— «that Symeon stands for the
basic understanding of Chrlstldmty as personal communion with, and vision of,
God, a position which he shares with hesychasm and with the patristic (radition as
a whole».

%5 Sobre la necesidad de retirarse para la meditacion, condicion que aparece en
multitud de textos misticos y que ya se encuentra en el NT (Mat. 6,6: su dé hétan
proseuchéi, eiselthe eis t0 tamieion sou kai kleisas tén thiran sou préseuxai toi patri
sou en t6i krypiéi), véase Rigo, «Kathisas en kellioi hesichdi...; le posizioni corporee
nella pratica delle tecniche d’orazione esicasta», Annali della Facolta di lingue e lette-
rature straniere di Ca’ Foscari 22,3 (1983) 1-3. «Consigli di questo gencre» —sefiala
Rigo, «Le tecnichey, p.83, n.44— «sono universali: basti solo un esempio. Un testo
taoista cinese (Zhongshan yugui fugi jing) sulla «respirazione embrionale» dice:
«quando vuoi darti a questa pratica devi prendere una camera a parte» (cit. da
H.Maspéro, Le Taoisme et les religions chinoises, Paris 1971, p.535)».

%6 «Sabem» —sefi i i
de 'Edat mitjana la pregaria de Jesis a I’s d’un rosari (amb cent grans o nusos en
grec, i cent set en ¢l rus). A cada gra o nus correspon la recitacié una vegada de l'o-
racio de Jesus, i PPexecucié d’un metania o inclinacio (la gran merania comporta,
perd, una prostracié completa). Unes taules molt precises estableixen I'equivaléncia
amb Vofici divi que pot substituir. No és, doncs, una mera devocié privada: es pre-
garia plblica també¢ de 'Eglésia, que I'estableix ente els ortodoxos en la regla n.87
del Nomokdnonny.
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tarea lleva a nuestro peregrino a superar con éxito las 6.000 oraciones
diarias, luego las 12.000 y, mas tarde, un nimero mayor. Cansado,
pero contento, el peregrino logra saber por fin qué significa «orar sin
cesar». Desde aquel dia, no cesa de estar presente en €l la oracion de
Jestis. «A veces» —nos confiesa— %7 «camino mas de sesenta verstas en
un dia, sin embargo, ni me doy cuenta de que camino; solamente sé
que estoy rezando la oracion. Cuando el frio me acosa, digo la oracién
mas atentamente y pronto me siento mejor. Si el hambre llega a ser
muy fuerte, invoco el nombre de Jesis con mas frecuencia y no me
acuerdo de que estoy hambriento. Si estoy enfermo y siento que la espalda
o las piernas me duelen, me concentro en la oracion y el dolor desapa-
rece. Cuando alguien me ofende, pienso solamente en la bienhechora
oracion de Jesus, y la cOlera y el pesar desaparecen, y todo lo olvido».
Pero el proceso de adquisicion del arte de orar va mas alla; «al
cabo de un tiempo,» —anota el peregrino ® que, por supuesto, ha con-
seguido comprar un estropeado ejemplar de la Filocalia que lleva siem-
pre consigo— wsenti.que la oracion misma pasaba a mi corazon, es de-
cir, que mi corazdn, latiendo regularmente, repetia en cierta forma, las
santas palabras en cada latido. Por ejemplo: 1. Sedor, 2. Jesus, 3. Cris-
to, y asi seguia. Dejé de mover mis labios y escuché con atencion lo
‘que decia mi corazon e intenté también mirar en su interior, acordan-
dome de que mi staretz me decia que era muy agradable. Después senti
un ligero dolor en el corazén® y en mi espiritu un amor tal a Jesis que
me parecia que si lo viese, me arrojaria a sus pies, lo abrazaria y bafa-
ria con mis lagrimas ™, agradeciéndole por el consuelo que nos da en su
nombre, en su bondad y amor por su criatura indigna y culpable».

87 Relatos, p.27.

#  Relatos, p.29.

¢ La mencton del dolor en el corazoén es muy frecuente entre los misticos; trai-
gamos aqui, por ejemplo, algunos detalles de la vida de Catalina Emmerich, religiosa
estigmatizada, estudiados por Jung, Simbolos de transformacion, tr. esp., Buenos
Aires 1982 (se trata de una edicion revisada y aumentada de Transformaciones y sim-
bolos de la 1ibido), p.296 ss. «Yo estaba totalmente extasiada» —escribe ella mis-
ma - «y sentia en mi corazdén un gran dolor al mismo tiempo que la dulzura del de-
seo de participar en los dolores de mi Redentor». P.Sainz Rodriguez, Introduccion a
la Historia de la Literatura Mistica en Espaiia, Madrid 1984 (es reed. con anadidos
de 1a ed. de 1927), p.40, llama {a atencion precisamente sobre este fenomeno, comun
en la literatura mistica, y, al tiempo, comentando detenidamente estudios de G.Et-
chegoyen y A.Morel— Fatio, se detiene a considerar las muchas lecturas misticas
que habia llevado a cabo santa Teresa antes de escribir sus tratados (o.c., p.224-
228). Quiere esto decir que no todos los simbolos utilizados en este tipo de literatura
deben ser analizados, en prin¢ipio, como meras manifestaciones de un «arquetipo»,
de un comportamiento similar del mistico en-general; 1a cuestion de las fuentes tiene,
pues, su importancia.

™ Es conogido el papel que desempeiian las lagrimas en la Ortodoxia; Didcono
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«Quise descubrir, antes que nada,» —continta™ diciendo el pere-
grino del relato— «el lugar del corazon, segln la ensefianza de san Si-
meon el Nuevo Tedlogo . Habiendo cerrado los ojos, dirigi-la mirada

de Fotice es uno de los primeros escritores en hablar de ellas y junto a €l hay que
colocar a Evagrio; véase la edicion de las Obras espirituales del primero (Paris 1966,
a cargo de E. des Places), p.106, n.2,- con bibliografia sobre la «teologia» bizantina
«de las lagrimas», entre la que destacaremos I.Hausherr, Penthos. La doctrine de la
componction dans I'Orient chrétien, Roma 1944, .. Estin hote kal ta chréstd enupnia
charan mén ou phérousi tei psychéi, lupen dé autéi hedeian empoioisi kai andlgeton
dakryon, escribe Didcono en el cap. 37 de sus Cien capitulos gnosticos. También en
Simeon el Nuevo Tedlogo, himno IV, 85 ss. —por citar a otro autor de interés—
podemos. encontrar alusiones a las lagrimas: kai pardschou moi —nos dice— ddkrya
metanoias | dakrya pothou, dakrya soterias, | dakrya kathaironta zoéphon noés mou y
un tratamiento detenido de la cuestion, fundamental en este mistico, puede verse en
sus Catequesis (edicion de B.Krivochéine-J.Paramelle, Paris 1963-1965), .cat. 2, 260
(tomo I, p.263), cat. 4, passim (t. 1, p.313 ss.), cat. 9, 375 (t.I1, p.135) y cat. 16, 80
(t. IT, p.245). En sus Capitulos teologicos, gndsticos y practicos (ed. Darrouzes, Paris
1957), centena 11, cap. 21, p.86, Simeodn escribe que el que lleva en su interior la luz
del Espiritu Santo vierte incontables lagrimas que le refrescan y, a la vez, avivan el
fuego de su deseo; cuando las lagrimas aumentan, se purifica y brilla extraordinaria-
mente y «cuando, totalmente inflamado (hélos ekpyrdtheis), viene a convertirse en
algo como la luz, entonces se cumple lo que fue dicho [cita desconocida): «Dios uni-
do a Dioses y conocido por ellos» (Theos. theois henoumends te kai gnorizémenos).
Santa Teresa, igualmente -—ahora pasamos a la mistica de Occidente—, hace refe-
rencia muchas veces a las lagrimas; «y verdaderamente un alma en sus principios,
cuando Dios la hace esta merced [se refiere a las lagrimas], ya casi le parece no hay
mas que desear, y se da por bien pagada de todo cuanto ha servido. Y soébrale la
razon, que una lagrima de estas que, como digo, casi nos las procuramos -—aunque
sin Dios no se hace cosa—, no me parece a mi que con todos los trabajos del mun-
do se puede comprar, porque» —nos dice la santa, Libro de-la' Vida, 10, 3 (citamos
por la edicion de E. de la Madre de Dios-O.Steggink, Madrid 1986, 8a. ed.)— «se
gana mucho con ellas; y qué mas ganancia que tener algiin testimonio que contenta-
mos a Dios?». Véase en el indice de temas de la o.c., p.1469, la mencion de otros
muchos lugares donde se habla de las lagrimas.

" Relatos, p.42.

2. Como ya se ha anticipado y tendremos ocasion de repetir, todo lo que el pe-
regrino consigna en su relato se basa en los textos contenidos en la Filocalia, es de-
cir, en las fuentes bizantinas; citando a Behr-Sigel, «La priére de Jests, ou le mystére
de la spiritualité orthodoxe», Serr, o.c., p.39-40, afirma que la oracién de Jesus con-
siste en introducir el espiritu -—o la inteligencia— en el corazdn y afiade: «es conve-
niente bajar de la cabeza al corazon. Pues parece ser» — dice Teofano el Solitario——
«que no tenéis sino nociones cerebrales sobre Dios; pero Dios se os queda fuera.
Precisamente las consecuencias de la caida original son esa especie de degradacion
espiritual que padece el hombre, y asi su personalidad se ve privada como de su cen-
tro y su inteligencia se desparrama en el mundo exterior. El lugar donde bullen las
ideas sobre el mundo y las cosas es la cabeza, o el cerébro, donde los pensamientos
van y vienen como los copos de nieve. Mediante el cerebro el espiritu conoce el
mundo exterior, al mismo tiempo que corre ¢l peligro de perder el contacto con los
mundos espirituales que un corazon ciego e impotente no puede llegar a captar en
toda su realidad. Para reconstruir la persona en la gracia es preciso reencontrar la
relacion armoniosa que existe, o debe existir; entre la inteligencia v el corazén». El
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hacia el corazon tratando de representarmelo, tal como. es, en la parte
izquierda del pecho, escuchando cuidadosamente sus latidos. Practiqué
este ejercicio, primero, durante media hora varias veces por dia; al
principio, no veia mas que tinieblas; pero no tardé en aparecer mi co-
razon y pude sentir su movimiento profundo. Luego, traté de introdu-
cir en él la oracion de Jests y de hacerla salir, siguiendo el ritmo de la
respiracion, segin la ensefianza de san Gregorio el Sinaita y de Calixto
e Ignacio [monjes estos dos ultimos que vivieron a fines del s.XIV, cu-
yos textos estdn también recogidos en la Filocalia], para conseguirlo,
observando mi corazén por medio del espiritu, aspiraba, y conservan-
do el aire en el pecho, decia: Sefior Jesucristo, y lo expiraba diciendo:
ten piedad de mi. Primero, me ejercité durante una o dos horas; luego
me dediqué mas y mas frecuentemente a esta ocupacion y, por fin, pa-
saba en ella casi todo el dia». No es preciso entresacar. mas textos de
este influyente libro; tras cinco meses de solitario trabajo espiritual, de
autodominio, el peregrino se acostumbra tanto a la oracion del cora-
zOn que ya siente que ésta nace espoiltaneamente, sin ninguna activi-
dad consciente por su parte; «brotaba en mi espiritu y en mi corazdn,»
—escribe— 7 «no so6lo mientras estaba despierto, sino durante mi sue-
fio y sin interrumpirse un segundoy.

La técnica de oracion que en los Relatos, un texto del siglo pasado,
vemos descrita con pormenor —una vivencia parecida, aunque no
exactamente igual, puede hallarse en el joven Aliosha de Los hermanos
Karamazov— ™, no es otra cosa que una concepcioén bizantina, antigua
de siglos, vuelta a poner de actualidad y perfeccionada en el Atos por
Palamas y viva hasta hoy”; al fin y al cabo, nada tiene esto de raro ya

Pseudo-Simeodn, en ¢l tratado que aqui analizamos, Método de oracion y atencion
(ed. de L.Hausherr, OC 9 [1927] 150-209), recogido en parte tanto en la Filocalia
como en los Relatos, no da mayores indicaciones sobre la postura que el orante debe
tomar —«una posizione simile a quelle panindiane «del loto» e del «mezzo-loto»»
—nota Rigo, «Le tecniche», p.84— «non era infatti sconosciuta negli ambienti spiri-
tuali bizantinin—; por lo que se refiere a apoyar el menton contra el pecho, si que
este autor lo aconseja. «Questo consiglio [...]» ——comenta Rigo, «Le tecniche», p.84,
n.47— «si ritrova nelle Upanisad dello Yoga. Cosi nella Dhyanabindy-up. leggiamo:
«...nella posizione del Loto appoggiando fortemente il mento sul petto...» (Upani-
shads dw Yoga. Traduites du sanskrit et annotées par J.Varenne, Paris 1974, p.108),
«..si appogia fortemente il mento sul petto...» (ibid., 112) e nella Yogatattva-up.:
«inclinando la sua testa fino a che il suo.mento tocca il petto...».

3 Relatos, p.43.

7 Véanse las p.452 y ss. de la ed. ya citada.

S En general, para la influencia bizantina sobre la Ortodoxia, pueden verse los
trabajos contenidos en el libro de Meyendorft, The Byzantine Legacy in the Ortho-
dox Church, N.York 1982. Por lo que respecta a la oracion, en concreto, volvamos
a recordar que, para Bizancio y para la Ortodoxia, se trata de un medio de partici-
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que, cuando hablamos de la Ortodoxia —como ha escrito R. M.
French— " «nos enfrentamos con una civilizaciéon distinta de la nues-
tra. Es bizantina, si adoptamos la clasificacion de Toynbee, mientras
que nosotros somos occidentales, y aunque las dos derivan de la civili-
zacion greco-romana que las precede, las dos tienen su propia caracte-
ristica y a veces diferentes enfoques de la vida»”".

Desde siempre los bizantinos han mostrado su gusto por la ora-
cién® y tanto sus formas mas refinadas —Ilas que acabamos de espigar
de la Filocalia siguiendo el relato de un peregrino ruso ortodoxo del si-
glo pasado— " como el valor asignado a toda oracién en general resul-

par en Dios, de alcanzar la thédsis mediante la comunion con la humanidad deifica-
da de Cristo en el Espiritu Santo; véase Meyendorff, Byzantine Theology, p.67.

7 «La Iglesia Ortodoxa oriental» en E.O.James (dir.), Historia de las Religiones
111, tr. esp., Barcelona 1956, p.475.

7 «La lglesia cristiana» —ha escrito G. van der Leeuw, Fenomenologia de la
religion, tr. esp., México-B.Aires 1964, p.623— «tiene dos rostros, uno hacia el Occi-
dente, otro hacia Oriente. Por eso, la diferencia fundamental no estriba en la lucha
entre el Catolicismo romano y el Protestantismo [...] sino en la contraposicion entre
la Iglesia de Occidente y la de Oriente». Estas diferencias, de otra parte, es claro que
se han ido forjando a lo largo de toda la historia de Bizancio y del Medievo occiden-
tal; entre ambas cristiandades, a lo largo de la Edad Media — sefialan Kazhdan-
Epstein, o.c., p.195—, incluso las relaciones entre el creyente y su Dios son radical-
mente diferentes. «Latins» —nos dicen estos investigadores— «tended toward the
institutionalization of spiritual life, just as they tended toward strong communal
structures in their material and political existence. This institutionalization in the
church ultimately became oppressive, just as did outmoded political and social forms
of organization. Old modes were shattered and restructured under the Protestantism
of the Reformation and the Catholicism of the Counter Reformation. The absence
of vincula within religious life in the East» —concluyen— «perhaps meant greater
individualismy.

7 El gusto de los bizantinos por la oracién —escribe A.Ducellier, Le drame de
Byzance. ldéal et échec d'une société chrétienne, Paris 1976, p.187-188— no es una
mera fachada; «Kékavménos, qui répresente bien la «pétite noblesse», est parfaite-
ment sincére quand il conseille & son lecteur-de «converser avec Dieu», tout particu-
lierement la nuit. Quand on est assez instruit, on ajoute a la priére la méditation sur
les textes saints...». Toma en consideracion este investigador ejemplos sacados de la
obra de Miguel Psello y de Ana Comnena.

" Ya que hablamos del reflejo de las ideas bizantinas en la Ortodoxia rusa, no-
temos aqui, con J.Casper, «La Cristiandad Oriental» en Fr.Konig (dir.), Cristo y las
religiones de la Tierra. Manual de Historia de las Religiones. Ill. Las grandes religio-
nes no cristignas hoy existentes. El Cristianismo, tr. esp., Madrid 1968, p.654, que,
«al cristianismo ruso no le interesa la verdad historica tanto como al oceidental, ni
las cuestiones dogmaticas tanto a la iglesia griega, ni las antiquisimas tradiciones
apostolicas tanto como al resto del Oriente cristiano; su interés se concentra en la
forma rusa del cristianismo, es decir, en conseguir que los misterios cristianos alcan-
cen una nueva realidad en el hombre individual y en las distintas comunidades, en
el pueblo y en la iglesia». Observaciones de interés sobre el pensamiento religioso
ruso pueden verse también en Van der Leeuw, o.c., p.624-25, entre otras muchas
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tan verdaderamente extrafios, en principio, para un espiritu occidental;
en efecto, «mientras que nosotros estamos habituados a considerar la
teologia como una verdadera ciencia» —ha sefialado A.Ducellier— &
«el cristiano oriental la coloca, de hecho, al nivel de la plegaria, como
lo expresa bien Evagrio el Pontico®' cuando escribe: “Si eres tedlogo
rezaras a menudo; si rezas a menudo, entonces seras teologo’ 2. El ver-
dadero conocimiento, el que da la fe, no se alcanza en efecto ni por la
ciencia ni por la razén y sus operaciones: se¢ trata de aquella «teologia
mistica» que “‘procura la vida y la inmortalidad [...]”. Toda teologia
discursiva es reprobada, en general, en los medios mas piadosos y, so-
bre todo, entre los monjes; hasta tal punto que, en una larga diatriba,
Sime6n el Nuevo Teodlogo pretende demostrar que aquélla es esencial-
mente contraria a las ensefanzas de los Padres de la Iglesia» *.

De otra parte, el deseo de humillarse del peregrino, su conciencia de
ser alguien indigno y pecador, también es algo muy bizantino. Cierto
es —como han sefialado A. Kazhdan—- G. Constable-— % que, en Bi-
zancio, «la modestia y la humildad fueron consideradas como algo vir-
tuoso y llegaron a formar parte del patron de conducta» y que, ade-
mas, la inestabilidad de los sucesos humanos fue sentida muchas veces
de forma patética por los escritores que conocemos, los cuales, acu-
diendo con frecuencia a la literatura griega antigua o a la Biblia, no
suelen ver en el hombre sino a un ser débil e impotente ante los emba-
tes del destino, el acoso del tiempo y la omnipotencia de su Creador .

obras. Es util, por la coleccion de textos en traduccion que contiene (entre ellos frag-
mentos de los Relatos), T.Spidlik, Los grandes misticos rusos, tr. esp., Madrid 1986.

8 Le drame, p.191.

81 Vease sobre é1 1. Hausherr, Les legons d'un contemplatzf le traité de 'oraison
d’Evagre le Pontique, Paris 1960.

Conviene recordar, a propoésito de esta afirmacion, que, para Garrigou-La-
grange, o.c., p.563, «un te(’)logo escolastico que fuera antimistico seria un mal tedlo-
go»; hay que tener presente, por supuesto, como ya se ha visto claramente a lo largo
de estas paginas, que el estado de oracion, dador de numerosos dones espirituales, es
indiscutiblemente una experiencia mistica.

8 De todas maneras, como ha sefialado J.M.Hussey, Ascetics and Humanists in
eleventh-Century Byzantium, Londres 1960, p.11, era muy dificil que los monjes es-
critores pudiesen apartarse totalmente de las influencias griegas antiguas, de la he-
rencia griega, cuya presencia en la lengua y en las citas se detecta con mucha fre-
cuencia. «Symeon’s writings» —apunta Hussey, o.c., p.20— «belie his repudiation
of secular learning. Whatever he might say, he wrote clearly, directly, simply, and’ his
was not the prose, or the poetry, of an uneducated mnan. On the contrary— he was
often a grand stylist». Un panorama de la presencia de la poesia antigua en la litera-
tura bizantina puede encontrar el lector en A. Bravo Garcia, «La poesia gricga en
Bizancio: su recepcion y conservacion», Revista de Filologia Romdnica 6 (1989
[1990]) 277-324.

8 0.c., p.62.

8 Ducellier, Le drame, p.188.
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Se ha llegado a escribir ¥ también, finalmente, que un hecho bien pa-
tente en la Ortodoxia es la constante necesidad de humillacion indivi-
dual?®.

En fin, dejando a un lado lo que ya hemos dicho acerca de las posi-
bles influencias orientales que algunos creen ver en estas técnicas de es-

% French, o.c., p.478.

8 «Desde un punto de vista religioso,» —escribe Casper, o.c., p.595— «Oriente
se siente, en mayor medida que Occidente, determinado por Dios. La religion orien-
tal es teocracia, y el poder que a todo alcanza es el poderio de Dios. En Oriente el
pensamiento y la imaginacion parten de arriba. De arriba parten la religion, la fe,
la ciencia, el arte y la politica. Aqui reside la superioridad del hombre oriental, su
atemporalidad y su magnifica aristocracia en su modo de estar por encima de las co-
sas cotidianas. Cierto que esta actitud de humildad ante Dios y ante el mundo cir-
cundante» —y aqui tenemos la parte que nos interesa destacar especialmente en esta
cita— «tiene también sus aspectos sombrios: la humildad puede transformarse en
sumision indigna del hombre, ese aristocratico estar por encima de las cosas puede
llevar a una apatia pecaminosa y a un indeferentismo que acepte estados y usos que
harian de cualquier occidental un revolucionario fanatico. La atemporalidad del
hombre oriental» ——concluye Josef Casper--- «ha tenido como consecuencia muchas
veces una insana fidelidad a la tradicion, casi podriamos decir un entumecimiento en
la tradicion. En cambio, en Occidente el principio dominante es el de la salvaguarda
de la persona y el valor personal. Pueblos y naciones pierden importancia ante lo in-
dividual». Desde una perspectiva distinta, para French, o.c., p.478, «la humillacion
puede ser incluso deseada por motivos religiosos, y excepcionalmente puede tomar
formas originales extremas. La figura extrafia y a la vez familiar a la que los rusos
llaman Yurodivi, que puede ser traducido por «loco por causa de Cristo», solo se en-
cuentra en el mundo ortodoxo oriental. Puede ser realmente» -—continla este
autor— «un deficiente mental, y como tal, segliin la mentalidad rusa, esta bajo la es-
pecial proteccion de Dios. Puede ser también un hombre que por atan de humildad
y para tener fama de ella, asume deliberadamente el papel de loco y celebra las bur-
las de aquellos a quienes encuentra cuando va vagando de aldea en aldea, invitando-
les a seguir sus chanzas». También esta figura es tipicamente bizantina (véanse las
reflexiones que hace Ducellier, Le drame. p.200-201, al respecto, asi como L.Rydén,
«The Holy Fool» en S.Hackel [ed.], The Byzantine Saint. University of Birmingham
Fourteenth Spring Symposium of Byzantine Studies, Londres 1981, p.106-113) vy,
como era de esperar, aparece en diversas obras de Dostoievski; mencionemos, por
ejemplo, Los hermanos Karamdzov, p.27 y 100 de la ed. citada. En este tltimo lugar
Rakitin le espeta al joven Alexis —que en el primero de los pasajes es comparado
con un bendito (yurodivi)— lo siguiente: «Los benditos siempre obran por el estilo:
se santiguan al pasar por delante de la taberna a la iglesia le tiran piedras. Asi hace
tu starets: al justo lo echa a palos y al asesino se le inclina a los pies». No otra cosa
es lo que hacia san Nicolas el Loco al arrodillarse ante un judio y no saludar, en
cambio, a un icono de la Theotokos (véase Ducellier, Le drame, p.201). Comentando
El idiota, G.Kjetsaa, Dostoyevski. La vida de un escritor, tr. esp., Buenos Aires 1989,
p.226, ha escrito que «el modelo de la «persona absolutamente buena» de Dostoievs-
ki era Cristo, o mas exactamente el sagrado «loco» ruso (yurodivy)», son muchas
las ideas que sobre el cristianismo del novelista ofrece esta investigacion, amén de
una nutrida bibliografia sobre el particular (o.c., p.388-390). En espaiiol el lector
puede consultar el trabajo de J.L.Lopez Aranguren, E/ cristianismo de Dostoievski,
Madrid 1970, no citado por Kjetsaa.
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piritualidad y su caracter algo proximo a lo que conocemos en Historia
de las Religiones como «técnicas de éxtasis», esta claro, en primer lu-
gar, que en buena parte de la literatura mistica sobre la que se apoya
¢l movimiento palamita podemos rastrear las profundas huellas de una
corriente que nos lleva, como ya se ha dicho, al Pseudo— Dionisio
Areopagita y, todavia mas alla, a los veneros de la filosofia neoplatoni-
ca®, En segundo lugar, esta claro, igualmente, que el Cristianismo oc-

8 Compuestos, para muchos estudiosos, en torno al afio 500 de nuestra era, los
escritos del Pseudo— Dionisio (PG 3) han tenido una gran influencia en el mundo
medieval occidental y también, aunque menor, en el oriental. En sus escritos, como
se ha observado, la /uz divina ilumina a los seres; pero esta iluminaciéon no es simple-
mente una mera iluminacién, sino que viene a ser como su mismo ser. «Todo lo que
merece en cierto grado el titulo de realidad,» ——ha escrito, describiendo el universo
dionisiano, E.Gilson, La filosofia en la Edad Media desde los origenes patristicos has-
ta el fin del siglo XIV, ir. esp., Madrid 1965, 2a. ed., p.78-79— no es sino un mo-
mento definido de esta efusion iluminadora del Bien. La llamada creacion es, por
tanto, efecto de una revelacion de Dios en sus obras, y por eso los seres manifiestan
lo que El es. El mundo es una feofania; la Unica que nos permite conocer a su
autor». Este motivo de la /uz, junto a otras muchas cosas (la referencia al Simposio
platdnico, en un pasaje que reaparece en Plotino, al hablar de Dios como «la Belle-
za»; sus dos vias —negativa y positiva— en el pensamiento teologico [concepcion
que deriva de Proclo] y otros muchos detalles, incluidos ecos inequivocos y coinci-
dencias literales) ponen de relieve su estrecha vinculacion con el mundo del Neopla-
tonismo, aunque, claro esta, algunas de las ideas de esta escuela filosofica pueden
encontrarse igualmente «en los escritos de tedlogos misticos cristianos, especialmente
de san Gregorio de Nisa, cuyos escritos, a su vez, aunque también influidos, en lo
que se refiere al lenguaje y la presentacion, por tratados neoplatonicos, fueron tam-
bién expresion de una experiencia personal», como ha sefialado F.Copleston, His-
toria de la Filosofia.Il.De San Agustin a Escoto, tr. esp., Barcelona 1983, p.100. La
doctrina de la Santisima Trinidad del Pseudo— Dionisio casi va mas alla de lo ad-
mitido por la Iglesia en virtud de su neoplatonismo y, en sus obras —en resumidas
cuentas—, afloran aqui y alla los temas del mal en el mundo y de la creaciéon, com-
binada esta Gltima con la doctrina de la emanacion; igualmente, encontramos en &l
el concepto de thédsis. Resulta especialmente interesante, rastreando las influencias
del Pseudo-Dionisio, hallar en Proclo una valoracion muy alta de la oraciéon como
medio de unién con la divinidad (en su Comentario al Timeo, 1, p.207-217 [ed. de
E.Diehl, Leipzig 1903], encontramos practicamente un tratado sobre la plegaria de
gran interés). Nos habla Proclo, pues, de la /uz y también de las ldgrimas, y su meta-
fisica, pura religion, teologia, coincide en sus himnos en bastantes ocasiones con
aquéllos escritos por su contemporaneo Sinesio de Cirene, obispo cristiano como es
bien sabido, lo cual no deja de ser natural ya que, escribe W.Nestle, Storia della reli-
giosita greca, tr. it., Florencia 1973, p.457, «per entrambi i poeti il mondo & un’ema-
nazione della divinita che si realizza per gradi, ed il cristiano giustifica la dottrina
trinitaria della chiesa con l'aiuto della filosofia neoplatonica». No podemos - tocar
aqui este tema en profundidad y limitémonos a seilalar nuevamente, esta vez con E.
des Places, La religion grecque. Dieux, cultes, rites et sentiment religieux dans la Gré-
ce antigue, Paris 1969, p.319, que «avec Proclus, qu’il soit ou non le maitre du Pseu-
do-Denys, nous sommes au seuil de la mystique chrétienne». La bibliografia sobre el
Pseudo-Dionisio es abundantisima y nos contentaremos con citar, de interés para
sus fuentes neoplatonicas, J.Stiglmayr, «Der Neuplatoniker Proclus als Vorlage des
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cidental —lo mismo que ciertas corrientes de opinién dentro del pro-
pio Bizancio— % no ha podido ver nunca con muy buenos ojos la
enorme preponderancia otorgada por la Ortodoxia a este tipo de ora-
cién ni, por supuesto, los brotes de piedad mas o menos similar que,
a lo largo de los siglos, han venido apareciendo en su seno.

Acerquémonos por unos instantes a la mistica de Occidente para
ver si encontramos algo parecido que nos sirva de punto de compara-
cion. La meditacion mistica no es otra cosa que una preparacion metod-
dica para la plegaria; «el caracter técnico de su preparacion» —ha se-
flalado F. Heiler— % «esta descrito admirablemente por la expresion
«ejercicios espirituales» (exercitia spiritualia), que encontramos por
primera vez en Alberto Magno y Gertrudis de Helfta» y luego en la co-
nocida obra de san Ignacio de Loyola. El libro de san Ignacio es, para
Heiler®!, el que nos ofrece «the most compact and systematic arrange-
ment and the most logical completeness in detail» y, como es de espe-
rar, encontramos en él, entre otras muchas cosas, las referencias obliga-
das a un modo de orar que recuerda a la oracion de Jests.

De una manera general, el gjercitante «antes de entrar en la oracion
repose un poco el espiritu, asentandose o paseandose, como mejor le

sogen. Dionysius Aeropagita in der Lehre vom Uebel», Historisches Jahrbuch
16(1895) 253-273 y 721-748, E.Corsini, I/ trattato «De divinis Nominibus» dello pseu-
do-Dionigi e i commenti neoplatonici al Parmenide, Turin 1962, St.Gersh, From Iam-
blichus to Eriugena. An Investigation of the Prehistory and Evolution of the Pscudo-
Dionysian Tradition, Leiden 1978 y H.D.Saffrey, «New objective Links between the
Pseudo— Dionysius and Proclus» en D.J.O’Meara (ed.), Neoplatonism and Christian
Thought, Albany, N.York 1982, p.64-74. Sobre la fortuna de Proclo, finalmente, se-
flalemos. la excelente puesta al dia que constituye P.O Kristeller, «Proclus as a Rea-
der of Plato and Plotinus, and his Influence in the Middle Ages and in the Renais-
sancer en las actas del coloquio Proclus lecteur et interpréte des Anciens, Paris 1987,
p.191-211 (véase sobre su influencia en el Pseudo-Dionisio p.192 y 195-196 especial-
mente).

8 «Resulta dificil comprender» —ha llegado a escribir A.Toynbee, Los griegos,
p.106— «cOémo un ortodoxo podia aceptar las consecuencias teologicas del hesicas-
mo [..] Su triunfo fue paraddjico [...] Con todo, lo que mas lo favorecio quiza haya
estribado en la inveterada aversion de la Iglesia Ortodoxa por la coherencia logica.
Es de suponer que en un concilio cristiano occidental los argumentos de Barlaam
habrian resultado convincentes en vez de ofensivos». Para Toynbee, como para mu-
chos otros, «al revés de lo que ocurre en la teologia occidental cristiana —lo mismo
calvinista que catolica romana—, la teologia ortodoxa oriental ex profeso se abs-
tiene de definir lo inefable. En el concepto de la divinidad de un ortodoxo lo inefa-
ble constituye la realidad suprema. La liturgia, no la teologia, es el corazéon de su
vida religiosa» (o.c., p.104); volveremos mas adelante sobre algunas de estas ideas.

Prayer. A Study in the History and Psychology of Religion, tr. ingl.,
N.York— Oxford 1958, p.176.
ol Ibidem, p.202.
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parecera, considerando a donde voy y a qué» 2. «El segundo modo de
orar» —se nos dice— % «es que la persona, de rodillas o asentado, se-
glin la mayor disposicion en que se halla y mas devocion le acompaiia,
teniendo los ojos cerrados o hincados en un lugar, sin andar con ellos
variando, diga Pater, y esté en la consideracion desta palabra tanto
tiempo cuanto halla significaciones, comparaciones, gustos y consola-
cién en consideraciones pertinentes a tal palabra; y de la misma mane-
ra haga en cada palabra del Pater noster, o de otra oracidén cualquiera
que desta manera quisiere orar». En cualquier palabra que le resulte de
interés —«si la persona que contempla el Pater noster hallare en una
palabra o en dos tan buena materia que pensar, y gusto y consola-
cidnn-— el ejercitante puede pasar la hora entera dedicada a la medi-
tacion y, al dia siguiente, continuar con el resto de la oracion del mis-
mo modo.

Pero hay mas; efectivamente, «el tercer modo de orary ——para el
santo— «es que con cada anhélito o resollo se ha de orar mentalmen-
te, diciendo una palabra del Pater noster, o de otra oraciéon que se rece,
de manera que una sola palabra se diga entre un anhélito a otro, se
mire principalmente en la significacion de tal palabra, o en la persona
a quien reza, o en la bajeza de si mismo, o en la diferencia de tanta al-
teza a tanta bajeza propia». Resulta muy curioso sefialar que, en opi-
nién de Jung, ** en Occidente, «(exceptuando los exercitia jesuitas de re-
ducido uso) no se ha desarrollado nada que pudiera compararse con el
yoga»; la razon es que «sentimos un profundo horror ante la mons-
truosidad de nuestro inconsciente personal. Por eso» —prosigue
Jung— «el europeo prefiere decir a los demas lo que tendrian que ha-
cer. No podemos hacernos a la idea de que el mejoramiento de la tota-
lidad en el individuo comienza con uno mismo. Muchos piensan»
—concluye— «que es morboso mirar al propio interior, que ello vuel-
ve melancolica a la gente, como alguna vez me asegurd un tedlogo» *.

92 Citamos por la edicion de los Ejercicios, con introduccion, notas y vocabula-
rio, a cargo de C. de Dalmases, Santander 1987, p.239.

% Ibidem, p.252.

9 Ibidem, p.254.

% «Acerca de la psicologia de la meditacion orientaly en Simbologia del Espiri-
tu, 9.323. .

6 Observaciones de mucho interés sobre ¢l proceso de interiorizacion, en este
mismo sentido, pueden encontrarse también en Jung, entre otras muchas de sus
obras, en Simbolos de transformacion. El hacerse dios —escribe, o.c., p.112—- «tiene
como consecuencia necesaria un incremento de la importancia y poder individual.
Tal parece ser también el fin principalmente perseguido, a saber: un fortalecimiento
del individuo frente a su debilidad e inseguridad en la vida personal. Mas el fortale-
cimiento de la conciencia de poder solo es una consecuencia exterior de la deifica-
cidon; mucho mas importante son los procesos emocionales que se desarrollan en un
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Por supuesto, es cierto que existen semejanzas con el yoga en los Ejer-
cicios®’, pero no lo es menos que, antes de acudir al paralelo oriental,
podria ser tal vez mas iluminador referirse como punto de compara-
cion al Palamismo y a su carga de espiritualidad bizantina de siglos in-
mediatamente anteriores y de honda raigambre helénica; ni Heiler ni
Jung, de otro lado, tratan el fenémeno palamita *.

Esa oracion sin palabras, claro estd, no es exactamente un simple
acto de oracion sino un estado de oracion y, en los numerosos textos
misticos de diversas culturas® donde se habla de los diferentes grados,

estrato mas hondo. Quien introvierte su libido,» —prosigue Jung— «es decir, la re-
tira del objeto exterior, se expone a las derivaciones necesarias de la introversion: la
libido que se vuelve hacia dentro, hacia el sujeto, se retrotrae al pasado individual
y reanima aquellas imagenes en las que antafio encontrd su objeto real. Ante todo
y en primerisimo lugar estan los recuerdos de la infancia y entre ellos las imdgenes
del padre y de la madre [...] Los beneficios de la religion corresponden a la tutela pa-
terna sobre el hijo, y los sentimientos misticos tienen sus raices en los recuerdos in-
conscientes de ciertas emociones de la primera infancia...»

9 Veéase, por ejemplo, Jung, «Acerca de la psicologia», p.321. Comentando un
texto budista del afio 424 a. de C., este autor llama la atencion acerca de los objetos
sobre los que se medita —cosas como el sol y la luna, el agua, etc.— y su significa-
do profundo, a este proposito, trae a colacion los Ejercicios: «asi como la contempla-
cion cristiana, por ejemplo, los Exercitia [...] se esfuerza con toda el alma por captar
la forma sagrada en la forma més concreta posible, asi el meditador de yoga solidifi-
ca el agua que contempla, primero en forma de hielo y después en lapislazuli, y pro-
duce con ello un «suelo» solido como lo llama. Crea un cuerpo solido, por asi decir-
lo, a su vision. Con ello da a su interior, o sea a las formas de su mundo espiritual,
una realidad concreta, que ocupa en lugar del mundo exterior»; en general, puede
verse H.M.Enomiya-Lasalle, Zazen y los Ejercicios de san Ignacio, tr. esp., Madrid
1985. Refiriéndose también a la tipica meditacion ignaciana, pero desde otro punto
de vista, no resulta ocioso traer aqui la opinion de L. Mumford, La condicion del
hombre, tr. esp., Buenos Aires 1960, p.240. «En los Ejercicios espirituales», —escribe
este autor— «Loyola demostro ser un verdadero hombre de su tiempo, en su intru-
sion en el teatro y en su virtuosismo en el juego del alma humana: Shakespeare seria
probablemente su unico rival en ambos renglones. Si no por su contenido, por su
técnica novedosa estos Ejercicios han continuado siendo un poderoso instrumento de
renovacion entre los catolicos: En cada punto de estos Ejercicios», —prosigue Mum-
ford— «la primera exigencia es recordar la historia, situar la accion del drama en
el tiempo. El segundo procedimiento también pertenece al teatro: ver el lugar. El ter-
cer paso consiste en contemplar el drama mismo. En lugar de vaciar la mente de su
imagineria normal para lograr la purcza del objetivo, 1o que hace Loyola es mas
bien dirigir estas imagenes. Paso a paso, el practicante de los Ejercicios espirituales
contempla su relaciéon con Addm, con Cristo, con el Juicio Final. Hora por hora, dia
por dia, su contemplacién y sus plegarias son cuidadosamente fijadas sobre el intine-
rario de Jests; y en el séptimo dia la persona en retiro contempla la Pasion toda de
una vez».

% Resulta curioso igualmente que un manual tan conocido como el de Sainz
Rodriguez, con un capitulo dedicado a la mistica en general (o.c., p.72-172), no
mencione las ideas palamitas ni sus fuentes préoximas o lejanas.

% Hay que decir, por supuesto, que la practica parece subsistir hoy dia dentro
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etapas o escalones de la oracion (Juan Climaco, el Pseudo—Simeon,

santa Teresa, san Juan de la Cruz y otros muchos), hay que entender

precisamente eso, un mistico estado de oracion'®. De otra parte, hay

que pensar también en las diferencias que un texto como los Ejercicios
de san Ignacio nos ofrece frente a otros muchos del Extremo Oriente

o de directa filiacién griega y, al mismo tiempo, recordar que, en nues-

tro ambito cultural, las técnicas del autoexamen, del autodominio para

educar la voluntad en el ambito religioso, moral, proceden de la Grecia

antigua '"',

En lo que se refiere concretamente a la concepcion de la oracion
por el autor de los Ejercicios, no estara de mas recordar que Miguel de
Molinos, el conocido autor de la Guia espiritual'®, en su Defensa de la
contemplaciéon ', tras encomiar sin reservas la bondad de la obra de
san Ignacio, afirma que el método ignaciano, sin embargo, no llega a
pasar mas alla de la meditacién y deja totalmente fuera la contempla-
cion mistica '™, Que esta contemplaciéon sea el medio mas inmediato
para que el alma se una con Dios «no so6lo lo ensefia san Agustin, sino
muchos otros santos, pero en especial san Dionisio [Pseudo-Dionisio],
san Buenaventura, santa Teresa y el beato fray Juan de la Cruz, cuya
doctrina esta también aprobada por la Iglesia como dichos Ejercicios
[...] De manera que lo que yo digo y he dicho siempre es que los di-
chos Ejercicios son santisimos y utilisimos, pero TUtiles para convertir
las almas, para principiar y durar en ellos hasta que Dios llame al alma
a la contemplaciony.

Mas adelante '°, precisa el mismo autor en su intento de aclarar los
diversos tipos de oracion: «en la oracion de meditacion que antes hacia
sembraba mucho y con fatiga, y cogia poco; en la oracién de fe, silen-
cio y contemplacion coge mucho sin tanta fatiga: En la meditacion se
reconoce la atencion a la oracion por la reflexion: por eso es la mas in-
terna, espiritual, sencilla y perfecta». De Molinos -—que dedica en su
obra, escrita muy probablemente entre 1668 y 1670, parrafos muy du-
ros a los que fueron conocidos en su tiempo como alumbrados— 1% se

de la Ortodoxia; todavia, ciertamente, hay monjes que practican la oracion de Jesiis
en el Atos, segln el testimonio de Nikon, un asceta que vivia en Karoulia, en una
conversacion recogida en J.Lacarriére, L’é1é grec, Paris 1975, p.124: «ils [algunos
monﬁies] peuvent vous parler, rire peut étre, manger, tout en priant».
¢ Véase Heiler, o.c., p.177 y 194.
Véase, entre otros trabajos sugestivos, P.Hadot, Exercises spirituels et philo-
wp}ue antique, Paris 1981,
Véase la edicion de J.I.Tellechea Idigoras (Madrid 1976).

03 Citamos por la edicion de E.Pacho, Madrid 1988, p.102 y ss.

104 0.c., p.103-104.

105 Ibhidem, p.140.

1% Véase en general, A.Marquez, Los Alumbrados. Origenes y filosofia. 1525-

101
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esfuerza, pues, una y otra vez, en presentarnos un tipo de oracion que
va mas alla del entendimiento y de la meditacion, un estado de ora-
cidén, de mistica contemplacion que, en muchos sentidos, estd todavia
més proxima, aunque sin entrar tan abiertamente en las técnicas corpo-
rales de las que hemos hablado, a la palamita.

Por descontado, se hace referencia también aqui a la mejor manera
de cumplir con el precepto evangélico de orar siempre (Luc. 18,1: éle-
gen dé parabolen autois pros to dein pantote prosetchesthai...), que es
«la oracion de contemplacion activa y adquirida, la cual consiste en fe
y resignacion, en creer y conformarse con la divina voluntad, en cuya
oracion puede estar el siervo de Dios una hora, un dia, una semana, un
mes, un afio y toda la vida», mientras se descarta la simple meditacion
o «la infusa y pasiva contemplacion» ', medio este ultimo defendido
por los alumbrados. Al mismo tiempo, la imagineria mistica es recu-
rrente y, en las fuentes que menciona, De Molinos trae a colacion la
luz, el silencio y recogimiento interior, el corazon, etc. Citando a Dio-
nisio el Cartujo'® escribe que «asi debemos entrar en el aposento del
alma, que es el corazon, y alli recoger nuestro espiritu, segin aquellas
palabras del Profeta...» y trayendo a colacidn a san Buenaventura se
extiende en un simil que, por su interés, recogeremos aqui en su integri-
dad. «Querra una criatura limpiar una olla que esta llena de grasa.»

1559, Madrid 1972; para este autor, o.c., p.185, el pensamiento de los alumbrados es
«una herejia soteriologica cristiana, dentro del ambito de la Reforma, que pone la
salvacion en la iluminacion y ésta en el silencio absoluto de todas las facultades del
hombre, a través de un ejercicio sistematico de la contemplacion: el dexamiento. No
hay contradiccion, sino complementariedad, entre el dexamiento como doctrina .de
justificacion opuesta a las obras exteriores (Luteranismo, Prostestantismo) y su acti-
vidad como cjercicio de oracion mental o contemplacidon encaminada a esa justifica-
cion subjetivan. Puede ‘consultarse también E.Garcia Villoslada, Loyola y Erasmo,
Madrid 1965, p.90, a propdsito de las diferencias entre el pensamiento de Erasmo y
el de los alumbrados (recordemos que, para algunos, el autor de los Ejercicios habria
sido erasmista y confundido en su tiempo con aquéllos). En opinién de Garrigou-
Lagrange, De Molinos, «un falso mistico» (o.c., p.563) hizo muy poco caso de los
buenos tedlogos a diferencia de los verdaderos misticos como santa Teresa; de otra
parte, para este mismo autor —que toma Unicamente en consideracion la Guia Espi-
ritual-—, «la mistica que no tiene por base una ascesis seria es una falsa mistica; tal,
la mistica de los quietistas que, como Molinos, suprimieron la ascética, entrando por
las sendas de la via mistica sin haber recibido la gracia para ella, confundiendo la
pasividad adquirida que se obtiene por la cesacion de los actos y de la actividad y que
hace caer en la somnolencia, con la pasividad infusa, que procede de la inspiracion
del Espiritu Santo a la cual nos hacen dociles los dones. Debido a esta fundamental
confusién, el quietismo de Molinos suprimio la ascesis y degener6 en una caricatura
de la verdadera mistica» (o.c., p.23).

7 0O.c., p.179; recuérdese la concisa definicion de Mérguez de la doctrina de
los alumbrados.

198 Ibidem, p.237.
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—nos dice— ' «Toma un estropajo y ceniza, y dando vueltas la {rega
y la refrega, y después de quebrados los brazos, se queda con la mayor
parte de la porqueria; pero si la arroja en el fuego, sin cansarse y en
mucho menos tiempo queda la olla limpia como un oro, y toda la su-
“ciedad y grasa consumida. Lo mismo sucede en lo espiritual, si quere-
mos limpiar nuestra alma, llena como [se] halla de malas costumbres
y viciosos habitos, y para esto tomamos nuestras estropajosas diligen-
cias, discursos ¢ imaginaciones, y le damos mil vueltas con la ceniza de
nuestro conocimiento y otras meditaciones, limpiarase alguna parte de
esta grasa, si bien después de quebrada la cabeza quedaremos con har-
ta grasa de soberbia, estimacién propia y complacencia, viendo que son
diligencias nuestras, pagandonos mucho de ellas. Pero si nos ponemos
por la contemplacién en las manos de este gran Sefior, que, como dice
la Escritura [Deut. 4], «vuestro Dios es fuego consumidor,» —conclu-
ye De Molinos— «claro estd que en mas breve tiempo y mucho mejor
nos limpiarad y consumira toda la suciedad de nuestros vicios y depra-
vadas costumbres, dejandonos limpios como un oro y sin grasa de so-
berbia, viendo que no somos ni valemos ni podeinos nada, sino que su
Majestad lo hace todo» ''°.
Volviendo al tema de nuestra exposicion, tras esta digresion que
nos revela lo mucho que las ideas palamitas y sus precedentes se pare-
cen a los movimientos paralelos de Occidente "', diremos que la piedad

Y09 tbidem, p.155.

10 T.as ideas de san Bucnaventura sobre el conocimiento extatico de Dios son
de especial interés; «el alma, provista de los sentidos espirituales,» —escribe E.G0ss-
nann, «Fe y conocimiento de Dios en la Edad Media» en M.Schmaus-A.Grillmeier-
L.Scheffczyk, Historia de los Dogmas 1, cuad. 2b, tr. esp., Madrid 1975, p.81— «po-
see, pues, la condicién para poder experimentar a Dios en el éxtasis mistico. Pero lo
que €l alma experimenta en el éxtasis no es otra cosa que lo que contiene la fe, solo
que el alma ya no siente la mediatez de su conocimiento de Dios y descansa en la
unio con Dios experimentada afectivamente, de manera que ya no siente impulso al-
guno a intensificar su esfuerzo por conocer. Esto es lo que la temprana escolastica
y la tradicion franciscana han designado» —prosiguc esta investigadora-— «con la
palabra gustus, el sentido espiritual del gusto, que supera aun en intensidad al ver y
al oir. Es una especie de conocimiento del objeto, que ya no va acompainada por re-
presentacidén alguna» (Anadamos nosotros, de otro lado, que santa Teresa, Moradas
del castillo interior 4,2,2 [p.499 de la ed. citada) ha escrito lo siguiente: «lo que yo
llamo gustos de Dios —que en otra parte lo he nombrado oracion de quietud»). El
papel que en este tedlogo y filésofo desempeiia la luz —-al igual que en otros trata-
distas misticos, como ya hemos tenido ocasion de sefialar— es muy grande y varia-
do; «lux est natura communis reperta in omnibus corporibus tam caelestibus quam
terrestribus...Lux est forma substantialis corporum...»; véase, entre otros, U.Eco,
Arte ¢ bellezza nell’estetica medievale, Turin 1987, p.63 y ss. En general, sobre la re-
lacion del pensamiento de san _Buenaventura con el del Pseudo-Dionisio véase J. G.
Bougerol, Saint Bonaventure: Etudes sur les sources de sa pensée, Londres 1989.

H1 Verdad es, de otra parte, que también en Occidente se da la oposicion entre
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la teologia construida a la manera aristotélica —la tipica «occidental» a los ojos de
los bizantinos— y la mas jugosa teologia mistica de los Padres; «a widely shared
tendency in the circles of the humanist «new learning»» ——ha escrito K.Frohlich,
«Pseudo-Dionysius and the Reformation of the Sixteenth Century» en C.Luibheid et
alii, Pseudo-Dionysius. The Complet Works, Londres 1987, p.35— «was the distaste
for Scholastic intellectualism at the expense of spiritual depth and a simple inward
piety. Earlier reform— minded leaders such Gerson or Nicholas of Cusa had drawn
on Dionysius for their pastoral insistence that Christian learning and spiritual con-
templation belong together. While this combination was critized by some as a betra-
yal of the true Dionysius, who. advocated only radical «nnknowingy, the intellectual
use of Dionysian mysticism» —concluye— «became part and parcel of the reform
ideas characteristic of many humanists». Es nada menos que Erasmo, en su Enquiri-
dion, quien llama la atencion sobre este particular, cuestion —como acabamos de
decir— muy debatida en su época: «Mas esta teologia alegdrica o mistica (seguida
por Dionisio el Pseudoareopagita, San Agustin, Origenes e iniciada por el mismo san
Pablo)», —asi leemos en Garcia Villoslada, o.c., p.45, que cita el texto de la vieja
traduccion castellana— «los tedlogos desde nuestro tiempo, 0 no la tienen en mu-
cho, o la tratan muy tibiamente; los cuales en la agudeza del disputar, verdad es que
se igualan y aun echan el pie delante a los doctores antiguos, mas en la manera de
declarar los misterios no llegan a cuenta con ninguno de aquellos, ni hay entre ellos
comparacion..., contentandose los de agora con solo Aristoteles, echan fuera del jue-
go a los platonicos y pitagoricos a quien San Agustin tiene en mas que a otros... Asi
que no es de maravillar si tralaron mas convenientemente las alegorias y figuras teo-
logales aquellos antiguos...». No deja de resultar curioso —y el lector sabra captar
las concomitancias— que Jung, en Simbolos de transformacion, llame la atencion,
desde el reducto de sus teorias, sobre la necesidad de mantener las explicaciones «no
aristotélicas» de los misterios religiosos, es decir de huir, en estos terrenos, de la criti-
ca racionalista y sus explicaciones; esta critica, «que desde la época de la Ilustracion
sc ensafia constantcmente en la improbabilidad fisica de los dogmas, yerra por com-
pleto sus tiros. El dogma» —sentencia Jung, o.c., p.432— «tiene que ser forzosa-
mente una imposibilidad fisica, puesto que nada predica sobre la physis, sino que es
un simbolo de procesos trascendentes, o sea inconscientes, que hasta donde pueda
determinarlo la psicologia tienen que ver con el inevitable desarrollo de la concien-
cia». «En la actualidad» —escribe este mismo investigador, o.c., p.239-240, oponien-
do las interpretaciones racionalistas del misterio a las profundidades misticas que in-
tenlan expresarlo en otro lenguaje (el simbdlico)— «es tan necesario como nunca el
buscar a la libido una derivacion desde lo netamente racional y realista. Y no por-
que la racionalidad y el realismo hayan aumentado (puesto que precisamente no ha
ocurrido asi), sino porque los guardianes y custodios de las verdades simbolicas, a
saber: las religiones, han perdido su eficacia frente a las ciencias. Ni siquiera las per-
sonas inteligentes entienden ya para qué pueda servir la verdad simbélica, y los re-
presentantes de las religiones descuidaron de claborar una apologética adecuada a la
época [...] En la actualidad,» — prosigue— «la verdad simbolica ha sido sacrificada
sin defensa a la intervencion del pensamiento cientifico inadecuado a ese objeto [...]
La exclusiva invocacion a la fe es una desamparada peticion de principio, puesto que
es precisamente la patente inverosimilitud de la verdad simbolica lo que impide creer
en ella. En vez de insistir comodamente en la fe, los tedlogos deberian esforzarse
mas bicn --seglin me parece— en ver como se puede hacer posible esa fe. Pero para
ello habria que proceder a una nueva fundamentacion de la verdad simbolica, a una
fundamentacion que no solo hablara al sentimiento, sino también al entendimiento».
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oriental '? —es ésta una opinion muy extendida ' entre los tedlogos
occidentales— tiene un caracter eminentemente litirgico; los actos en
comun, el simbolismo de los objetos, el despego frecuente de una teolo-
gia racional demasiado abstracta, todo lleva a una aproximaciéon mas
-intima y personal!'* a los misterios de la fe por la via de la liturgia '®.

12 La bibliografia sobre la Ortodoxia y sus contenidos es también muy abun-
dante; aparte de lo ya mencionado, sefialemos aqui algunos libros generales de gran
interés: S.Bulgakov, L’Orthodoxie, Paris 1932 (hay tr. ingl.), S.Salaville, Eastern Li-
turgies, Londres 1938, A King, The Rites of Eastern Christendom, Roma 1947-8, 2
vols., R.Janin, Eglises Orientales et Rites Orientaux, Paris 1955, F.Benz, Geist und
Leben der Ostkirche, Gotemburgo 1955, F.Brightman, The Eastern and Western Li-
turgies, Oxford 1956, V.Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, Lon-
dres 1957 (hay tr. fr.), P.Sherrard, The Greek East and the Latin West, Londres
1959, P.Evdokimov, L’'Orthodoxie, Paris 1959, L.Bouyer, La spiritualité orthodoxe et
la spiritualité protestante et anglicaine, Paris 1965, J.Pelikan, The Christian Tradition:
A History of the Development of Doctrine. I. The Emergence of the Catholic Tradi-
tion. I1. The Spirit of Eastern Christendom (600-1700), Chicago, 1971-1974, P.Kawe-
rau, Das Christentum des Ostens, Stuttgart 1972 (hay tr. it.), Pelikan, In the Image
and Likeness of God, N.York 1974, T.Spidlik, La spiritualité de I'Orient Chrétien,
Roma 1978, H.G.Beck, Geschichte der orthodoxen Kirche im byzantinischen Reich,
Gottinga 1980, Meyendorff, La chiesa Ortodossa ieri e oggi, tr. ital., Brescia 1982,
W. de Vries, Ortodossia e Cattolicesimo, tr. ital., Brescia 1983, B.McGinn-J.Meyen-
dorff-J.Leclercq (eds.), Christian Spirituality. Origins to the Twelfth Century, Londres
1986, Ch.Jones-G.Wainwright-E.Yarnold (eds.), The Study of Spirituality, Oxford
1986 ¢ 1.Economides, Differences entre I'Eglise Orthodoxe et le Catholicisme Romain,
Atenas 1987.

13 Veéase, por ejemplo, Le Guillou, o.c., p.75 y ss.

4 «According to western teachings,» —son palabras de Kazhdan-Constable,
o0.c., p.94— «there was no salvation outside the institutional and sacramental struc-
ture of the church, whereas the Byzantine mysticism of Symeon The Theologian and
The Hesychasts, whithout denying any of the sacraments, icon worship, or other
forms of public and ecclesiastical communication with heaven, allowed and even en-
couraged an individual way of salvation, albeit within the framework of ecclesias-
tical or monastic organization». No obstante, debemos tener en cuenta que un buen
conocedor de la obra de Simeon, su editor Jean Darrouzés, sefiala en la introduccion
a los Tratados teologicos y éticos, p.28, que «en insistant uniquement sur le caractére
subjectif de la présence de Dieu en nous, soit dans le récit de ses visions, soit dans
ses exégeses, Symeon risquait de faire perdre de vue des modes objectifs de cette pré-
sence: les sacrements, la hierarchie, le pouvoir ecclésiastique qui s’exerce par 'enseig-
nement et les lois, et de leur atribuer finalement une valeur purement humaine». Un
poco mas adelante volveremos a hacer alusion a esta cuestion, objeto frecuente de
critica desde la optica catélica.

15 Para el Cristianismo oriental, escribe Casper, o.c., p.662, «la liturgia es la
mas importante fuente de fe popular y la mejor escuela de religiosidad y mistica.
Hoy en dia, la vida religiosa de las comunidades orientales sigue siendo fundamen-
talmente cultual, lo que hace que los occidentales saquen con frecuencia la injusta
impresion de que se trata de una religiosidad impersonal, mecanica y rigida [...] La
liturgia oriental estd tan lejos de tener una orientacion meramente finalista, que in-
cluso los sacramentos son concebidos primariamente como una magnificacion y glo-
rificacion del Dios trino. Su sentido Gltimo y mas profundo es la union con Dios.
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Incluso la oracién personal, la oracion continua a la que nos hemos ve- -
nido refiriendo, es algo litirgico; efectivamente, para el que conoce el
Oriente cristiano —seflala Le Guillou—- " es cosa evidente que, en la
Ortodoxia, «no importa tanto la recepcion frecuente de los Sacramen-
tos "7, como la vida en un ambiente litirgico que se concreta en el ofi-
cio, los iconos, la presencia de Cristo provocada con la invocacion de
su nombre [...] La oracion dirigida a JesUs es el centro del misterio li-
targicoy.

Este mismo autor, Le Guillou, no duda en criticar, desde un punto
de vista occidental y en palabras que aqui recogemos, la actitud orto-
doxa ya descrita: «La piedad oriental» —nos dice— '8 «no comporta,
desgraciadamente, frutos siempre saludables. Nuestra descripcion seria
ingenua si no nos detuviésemos también en los peligros que supone. La
abundancia de simbolos evocadores, el ambiente sacramental en que
vive el fiel, amenaza con reducirse a un conjunto homogéneo, entre el
cual no sepa el fiel distinguir lo mas importante de lo que es menos.
Los ficles saben, eso es cierto,» —prosigue este estudioso— «distinguir
los simbolos sacramentales como de¢ gran valor. Sin embargo, el am-
biente en que se lleva a cabo su practica puede cambiar el sentido de
las cosas: el peligron —concluye Le Guillou— «esta especialmente en
confundir la emocion religiosa —por muy profunda y sincera que
sea-— con la verdadera substancia en la vida de la gracia»'?,

En fin, hora es ya de terminar estas reflexiones que, como apunta-
mos al principio, no pretenden sino superponer un paisaje espiritual
-0 descubrir un paisaje interior, si se quiere-— al paisaje exterior, ma-

El sacramentum y ¢l mysterion implican para el cristiano de Oriente una concelebra-
¢idén y una convivencia, en tanto gue para el occidental son primariamente un don
que se reciber.

O.c., p.76-77.

"7 Citemos a proposito de esta cuestion una frase interesante que encontramos
en Van der Leeuw, o.c., p.624, n.1: «l.a lglesia oriental no habla mucho acerca det
sacramento, vive en €.

" 0., p .

9 «Por esto», -—sigue diciendo este autor-— «muchos ortodoxos, no entienden
la necesidad de frecuentar los Sacramentos, como remedio contra nuestra. debilidad
cspiritual. Las almas fervientes pucden no sufrir mucho con esta idea, pero la masa
menos piadosa pucdce salir notablemente perjudicada». Mas adelante (o.c., p.82), en
otro orden de criticas, escribe Le Guillou que «si bien la Iglesia Ortodoxa se ha mos-
trado como una gran formadora de espiritus,no se la puede considerar como buena
pedagoga cn la iniciacion de la voluntad. Esta deficiencia supone graves dafos vy,
una de las lagunas esenciales de la iniciacion religiosa ortodoxa sea la ausen-
> formacion de virtudes morales concretas mas alla de la formacion tcologal».
Apoya su afirmacion Le Guillou con una [rasc de Boulgakov, L’'Orthodoxie, p.218:
«l.a ortodoxia educa especialinente ¢l corazon, la fuente de su supcrioridad, pero
muestra debilidad en lo que respecta a la [alta de educacion de la voluntady.
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ravilloso realmente, que el Monte Atos, con sus tierras, sus monas-
terios y sus monjes, todo ello como fuera del mundo y del tiempo, nos
ha ofrecido en nuestra reciente visita. Trazando a vuelapluma un retra-
to del monacato, de la devocion a los iconos, y , finalmente, de la espi-
ritualidad palamita —con sus precedentes, su herencia entre los eslavos
y sus paralelos en Occidente— queda completa la tarea que, como al
principio se dijo, nos habiamos fijado.

Es muy posible que la espiritualidad atonita que hoy podemos con-
templar todavia, segln ha sido senalado por algln historiador ', difie-
ra muy poco de la que podia encontrarse a finales de la Edad Media;
incluso aunque haya cambiado algo en los tiempos modernos —cosa
inevitable, por otro lado-—, incluso aunque ya no existiera, lo que sa-
bemos de ella sigue pareciéndonos un logro mas del Espiritu, un patri-
monio de la Humanidad, al que el Monte Atos, Bizancio y Grecia, asi
como el mundo eslavo, han contribuido no poco. Mafiana, cuando
veamos las imagenes del paisaje externo, las que pueden ser tomadas
con una camara fotografica, no olvidemos que en ese mundo que en la
pantalla puede contemplarse estan vivas todavia muchas de las ideas a
las que aqui hemos aludido.

Con un entusiasmo perfectamente comprensible -—y con esto termi-
namos—, I. N. Theodorakopulos, el que fuera presidente de la Acade-
mia de Atenas durante la celebracion del milenario del Monte Atos,
publico un articulo ' en que trazaba detalladamente un paralelo entre
la antigua Academia platonica, «hidryma tod hellenikoii philosophikoi
pretamatos» 'y el Monte Atos, «hidryma toil christianikoii thréskeustikoii
premmatos» 12, Refiriéndose a lo que a la Ortodoxia le espera en el se-
gundo milenio del Atos, no dudo este estudioso en escribir que aquélla
«debia intensificar su accidén, poner de nuevo en movimiento su espiri-
tu, estar en vela, enterarse de qué es lo que pasa en el mundo hoy dia
y ser militante con vistas a antictparse a los derroteros que la vida ac-
tual sigue y a las amenazadoras influencias de otros diversos espiritus
mundanales» 2. Ni mas ni menos que los consejos que, en conciencia,
podria dar cualquier fiel a la rglesia de la que es miembro y a cualguie-
ra de sus instituciones —el Monte Atos en el caso de los ortodoxos—,
en la creencia de que estan realmente vivas y van a durar todavia mu-
chos afios.

20 Véase Hussey, The Orthodox Church, p.366.

20 «To Hagion Oros kai he Orthodoxia», Nea Hestia 875(1963) 107-116.
122 Ihidem, p.107.

123 Ibidem, p.116.
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SEFER HA RAZIM - EL LIBRO DE LOS SECRETOS
INTRODUCCCION Y COMENTARIO AL VOCABULARIO
GRIEGO'!

Shifra SZNOL
Universidad Hebrea
Jerusalén

El Sefer ha Razim o Libro de los Secretos, fue publicado por prime-
ra vez por M. Margalioth en el afo 19662 Este libro basado en frag-

! Este trabajo fue preparado bajo la orientaciéon del Profesor Dr. Pedro Bade-
nas. Agradezco también a los investigadores: Dra. Dolores Lara y José Antonio Be-
renguer del Diccionario Griego Espariol del CSIC por su ayuda y colaboracién rela-
cionados con distintos problemas en la lectura de este texto. Para la transcripcion
del hebreo y del arameo hemos seguido las normas de la revista Sefarad del CSIC,
con excepcion de las letras &,p,t, sin dagués (aspiradas) que por ser transcripciones
del griego, hemos preferido las fijadas por el sistema internacional kh, ph, th.

La lectura de las transcripciones del griego al hebreo y al arameo fue realizada
en base a normas fijadas por S. KRAUSS, Griechische und lateinische Lehnwérter im
Talmud, Midrasch und Targum, Berlin 1898, p.64.

Los manuscritos de Sefer ha-Razim aparecen sin vocalizacion y por esta razdn
no hemos incluido las vocales en ambas listas de transcripciones.

Para las abreviaturas de la literatura griega se han adoptado las normas fijadas
por el DGE, y para la literatura rabinica las propuestas por la Biblioteca Midrasica
de la Institucion «San Jeronimo».

Las abreviaturas utilizadas son: GnR: Midra§ Génesis Rabbah. Edicion de
J.THEoDOR y CH.ALBECK, Jerusalén 1965. Hul/l: Hullin, tratado del Talmud de Babi-
lonia. LyR: Midras de Levitico Rabbah. Edicion de A.M.MYRQYN, Tel Aviv 1973,
M.Q.: Mo'‘ed Qatan, Tratado del Talmud de Babilonia. Pes.. Pesahim, Tratado del
Talmud de Babilonia. TB: Talmud de Babilonia, Edicion tradicional, Tel Aviv 1973.

2 M.Margalioth (Editor), Sefer ha-Razim, Jerusalén 1966. En la lectura del grie-
_ go con el asesoramiento cientifico de Morton Smith. M.Margalioth (1909-1968) fue
un especialista de la literatura Talmudica y Judeo-Medieval. Gracias a su conoci-
miento y a su intuicion cientifica le fue posible llegar a las distintas huellas que con-
dujeron a las fuentes directas de este libro. En su amplia introduccidon Margalioth
ofrece una detallada lista de todas las citas en la literatura rabinica medieval y apo-
logética. Para la lectura del Sefer ha-Razim, aparte de la edicidon de Margalioth he-
mos podido contar con la lectura parcial de disitintos mss.llevada a cabo por el equi-
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mentos de manuscritos, citas incompletas y traducciones del arabe y
del latin, constituye una minuciosa reconstruccion lograda a través de
referencias esporadicas en obras rabinicas y ademas en la literatura
apologética de la Edad Media.

El texto es breve (800 lineas) y estd escrito en un hebreo midrasico
caracteristico del periodo bizantino. Contiene también un rico vocabu-
lario en griego y dos oraciones aljamiadas en esta lengua dirigidas a
Kyry Bel y a Helios. El libro esta estructurado en siete capitulos con-
forme al esquema o motivo de los siete cielos, el ultimo de los cuales
esta relacionado con la divinidad suprema y el trono de Dios. En cada
uno de estos siete capitulos se intercalan formulas magicas, encantacio-
nes y remedios sobrenaturales, asi como una lista detallada de angeles
con especificacion de las funciones propias de cada uno de ellos. El nti-
mero de los angeles asciende a 700 y sus nombres, en hebreo y en grie-
g0, estan relacionados siempre con las funciones que deben cumplir:
drwmy’l (de 8pépoc y I, el angel que preside las carreras de caballos).
Algunos de ellos son conocidos a través del pantedn de los papiros ma-
gicos: “bry’l (ABpuid), fry'l (Appind), Yh! (larjh) etc. En el texto se nom-
bran también divinidades del pantedn griego (Afrodita, Hermes y He-
lios). El contenido de las formulas magicas y el uso de los términos téc-
nicos Gomun, Xadpg ieparikég, Luupvéuedav, kaooitepog llamaron la
atencion de los investigadores ya en la primera etapa de la preparacion
de esta edicién por su semejanza con los papiros magicos egipcios. El
estudio de los mismos sirvié de base para el analisis y la interpretacion
del Sefer ha Razim.

Los primeros fragmentos de los papiros magicos fueron editados
por C.J.Reuven? en 1830. C.W.Goodwin* publicé por primera vez un
texto completo en 1852 y posteriormente en la edicion de F.G.Kenyon?
se publicaron una serie de estos papiros. En su introduccion a los papi-
ros magicos Kenyon presentd las principales caracteristicas de este ma-
terial y su especial aportacion al estudio de las religiones:

«There are at least four elements which are here found
in combination-namely, Egyptian, Greek, Hebrew and
Gnostic, the proportions of each varying in different docu-
ments. Perhaps the most interesting are those in which the
Gnostic element is most strongly marked, as illustrating a

po del Historical Dictionary of the Hebrew Language (en preparacion), Jerusalen
1985, de la Academia de la Lengua Hebrea.

3 E.REUVEN, Lettre @ M.Letronne, Leiden 1930.

4 Ch.W.GOODWIN, Fragment of a Graeco-Egyptian work upon magic, Cambridge
1852.

> F.G.KENYON, Greek Papyri in the British Museum, Londres 1893,
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phase of thought of which we have not too many examples,
but which was very prevalent over a considerable area in
the early centuries of Christianity» (1893)¢.

La primera edicion de los papiros magicos fue preparada por K.
Preisendanz y un equipo de investigadores entre las dos guerras mun-
diales (1928-1931). Un cuarto volumen se perdié durante los bombar-
deos de la segunda guerra. Esta edicion fue revisada por A. Heinrichs
(1973-1974)7 y publicada por la editorial Teubner en dos volumenes.
Esta tltima publicacion, comunmente utilizada en los centros de inves-
tigacion, fue la empleada para la traduccion espafiola, preparada por J.
L. Calvo Martinez y Maria Dolores Sanchez Romero . Esta traduccion
estd acompafiada por una amplia introduccion, notas bibliograficas, un
valioso indice de nombres propios (hasta la fecha el unico disponible),
y bibliografia. La ediciéon espafiola nos ha sido de gran uso para la pre-
paracion de este estudio por lo que respecta al empleo de la terminolo-
gia magica.

Como su nombre lo indica, los papiros magicos contienen férmulas
magicas e invocaciones a fuerzas divinas de un pantedn griego, egipcio
y oriental. El origen de tales formulas se encuentra muy probablemente
en sectas gnosticas que fecundaron Egipto en los primeros siglos de
nuestra era. Por sus similitudes con nuestro libro estos textos magicos
sirvieron muy probablemente al autor (jo los autores?) del Sefer ha-
Razim.

La corriente principal del judaismo rabinico, que se opuso tenaz-
mente a la practica de la magia y a todo pensamiento sectario no pudo
impedir, pese a todas las prohibiciones, que la poblacién judia estuvie-
ra bajo la influencia de cultos magicos comunes a todo el oriente hele-
nistico durante el periodo del Segundo Templo y durante el periodo bi-
zantino.

Mas atn, en el Sefer ha-Razim se reconoce una marcada influencia
de la literatura apocrifa del Antiguo Testamento, especialmente del Li-
bro II de Henoc (en el antiguo eslavo), y del Libro de los Jubileos®. Pre-

¢ KENYON, op.cif.p.62.

7 K.PREISENDANZ, Papyri Graecae Magicae, Die griechischen Zauberpapyri, 1*
ed., Leipzig y Berlin 1928 (2* ed. revisada por A.HEINRICHS, Stuttgart 1973-1974).

8 J.L.CALVO MARTINEZ-M? D.SANCHEZ ROMERO, Textos de Magia en los Papi-
ros Griegos, Madrid 1987.

® Para su traduccion y comentario cientifico de los libros apocrifos véase; Apd-
crifos del Antiguo Testamento, Editor. A.DiEz MacCHO, Madrid 1964, 4 vols. En esta
edicion, volumen cuarto, Ciclo de Henoc-Libro de los secretos de Henoc, traducido
por A. DE SANTOS OTERO, el motivo de la revelacion de los angeles, cap. primero,
el motivo de los siete cielos, capitulos III-X, y en el volumen segundo, E/ libro de los
Jubileos, traducido por F.CORRIENTE y A .PINERO, capitulo décimo, el motivo de la
revelacion divina de medicinas para curas de males.
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senta también motivos comunes con las primeras fuentes de la mistica
judia, los asi llamados Midrasé Heykhalot'°, que se remontan a los pri-
meros siglos de nuestra era. A estos testimonios literarios, que limitan
el marco cronoloégico y geografico del Sefer ha-Razim, se debe agregar
la publicacion reciente (1985) de un corpus de amuletos magicos de Pa-
lestina, Siria y Egipto por Y.Naveh y S.Shaked !, que ponen de relieve
la amplia difusiéon de estas creencias y la influencia de los cultos magi-
cos y orietitales sobre la poblacion judia. Pese a todos los elementos
paganos que hay en este libro se reconoce una elaboracion desde el
punto de vista judio por el autor: El ultimo y supremo cielo es regido
s6lo por Dios; las invocaciones a las fuerzas celestiales son dirigidas a
emisarios o intermediarios de un poder superior, etc. Pero el principal
testimonio es la lengua en que fue escrito: un hebreo dinamico caracte-
ristico del ultimo periodo bizantino entrecruzado con expresiones bibli-
cas y dotado de un especial colorido comun a la poesia hebrea en los
albores de la Edad Media (pyutim), que lo define como una de las
obras de sectarios judios.

Todos estos testimonios hubieran sido suficientes para sefialar el
marco cronologico de este libro: el periodo bizantino. Pero un testimo-
nio mas del mismo autor y descifrado por E.S.Rosenthal '? ofrece una
cronologia precisa con aproximacion de un siglo mas o menos. «Estos
son los angeles que son obedecidos (lit.: escuchados) en cada cosa en
el primero y en el segundo afio de los ciclos de quince afios en el calen-
dario (lit. la cuenta) de los reyes de Grecia» (Primer Cielo, lineas 27-
28). Muy probablemente, el autor se refiere al sistema de indicciones
bizantino. Si éste se rige por la cronologia de Egipto no podria ser an-
terior al afio 297, y si se rige por la cronologia de Constantinopla no
podria ser anterior al afio 312. El marco cronolégico queda fijado a fi-
nes del siglo 11l y comienzos del IV de nuestra era.

Mas dificil es dar respuesta a la pregunta sobre el lugar en que fue
escrito. El texto, que contiene una reconocida influencia de los papiros
magicos egipcios, esta escrito en un precioso hebreo post-biblico. Estos
testimonios reducen a dos alternativas: Egipto (el griego y la termino-
logia magica), o Palestina (el texto hebreo). Muy poco se conoce de la
comunidad judia de Egipto de este preciso periodo y cuyos origenes
datan de los tiempos de la destruccion del Primer Templo (siglo VI

0 Midras es un género especial de la literatura rabinica compuesto por antolo-
gias y compilaciones de homilias y sermones. Midrasé Hekhalot es un género espe-
cial de esta literatura dedicada a los textos misticos.

' JNAVEH-S.SHAKED, Amulets and Magic Bowls-Aramic Incantations of Late
Antiguity, Jerusalén 19835.

12 MARGALIOTH, op.cit., pp.24-25.
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a.C.), ha dejado una valiosisima documentacion del periodo persa, al-
canzando su maximo apogeo en el periodo Helenistico-Romano *. Pre-
cisamente es en este periodo en el que se logro alcanzar la simbiosis de
la tradicion hebrea y la cultura griega, que se ve representada en la ver-
sion de los Septuaginta y en los escritos filosoficos de Filon de Alejan-
dria. La tragica revuelta contra Trajano en los afios 115-117, que fue
sofocada sangrientamente por los romanos, sefalod su fin hasta princi-
pios de la Edad Media. En su edicion Margalioth sugiere que este libro
es una reelaboracion de los papiros magicos que llegaron a Judea y
fueron conocidos por sectarios judios conocedores de ambas culturas.
Si realmente el Sefer ha-Razim fue escrito en Palestina se plantea a(n
el problema de por qué los manuscritos mas antiguos fueron hallados
en la Genizd del Cairo', por qué el uso de una terminologia magica
privativa de Egipto, y por ultimo cual es el origen de los calcos en la
traduccion hebrea que proceden de este peculiar tipo de griego.

La literatura rabinica desconocio el Sefer ha-Razim y la transmision
de este libro se ha realizado a través de los textos apologéticos a partir
de la Edad Media. En las primeras discusiones de los caraitas'> contra
los rabinos (siglo IX) se citan referencias del Sefer ha-Razim y su em-
pleo por estos ultimos 6.

Maimonides (1135-1204), que fue uno de los mas tenaces opositores
a todo pensamiento irracional, en sus interpretaciones sobre los textos
biblicos relativos a la prohibicion de la magia, presenta algunos ejem-
plos practicos que revelan su conocimiento de este libro V. El paso del
Sefer ha-Razim sélo puede ser atestiguado por su influencia en la lite-

13 Sobre la comunidad judia en Egipto del periodo persa véase G.R.DRIVER,
Aramaic Documents of the Fifth Century B.C., Oxford 1954. Del periodo helenistico-
romano véase la importante coleccion de papiros, Corpus Papyrorum Judaicarum,
ed. de V.A.TCHERIKOVER y A.Fuks, Vols.I-III, Cambridge-Jerusalén 1957-1964 y
también de V.A TCHERIKOVER, Hellenistic Civilization and the Jews, Filadelfia 1961,
E. DE MARCELLIS, art. «Egypty, Encyclopedia Judaica, Jerusalén 1972, Vol VI,
c015.490-491.

4 Genizd es la pieza o lugar donde se guardan los textos sagrados que no pue-
den ser destruidos. La mas importante Genizd conocida hasta la fecha es la de Fostal
(Cairo) descubierta en ¢l siglo XVIII y transportada por Schechter a fines del siglo
XIX a la Universidad de Cambridge. Esta coleccion esta compuesta por una gran
cantidad de manuscritos relacionados con distintas areas de estudios judaicos docu-
mentados desde fines del periodo bizantino y toda la Edad Media.

15 Los grrym (caraitas) es la denominacion de una corriente del judaismo que
acepta Unicamente la tradicién escrita (Antiguo Testamento), y rechaza la tradicion
oral (interpretacion rabinica). Su fundacion es adjudicada a Anan ben David (siglo
VIII) y la misma contintia hasta nuestros dias.

' Para una detallada lista de los autores caraitas que citan el Sefer ha-Razim
véase MARGALIOTH, op.cit., pp.30-37.

'7 Detallada lista de fuentes, MARGALIOTH, op.cit., p.40.
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ratura mistica, por sus opositores y por las prohibiciones de su uso. Es-
tas huellas conducen hasta la Edad Moderna.

La edicion del Sefer ha-Razim de M.Margalioth es ecléctica. Nin-
gun fragmento de los manuscritos esta completo. Para la reconstruc-
cion de este texto Margalioth se valié de la coleccion de manuscritos de
la Geniza, y otros manuscritos hallados en las principales bibliotecas de
temas judaicos. Asli también hizo uso de una traduccion al arabe y de
una traduccion reelaborada al latin'®. La edicion de Margalioth esta
acompafiada por una detallada introduccién que incluye el estudio his-
torico del texto, una descripcion de la terminologia magica griega, un
estudio de su lengua hebrea, etc., y por ultimo una lista de los princi-
pales manuscritos y traducciones que fueron utilizados para esta edi-
cion.

Este texto fue traducido al inglés por M.A.Morgan'’, quien agrego
a su edicion una introduccién, notas y correcciones a la lectura del
griego realizada por Margalioth. Estas correcciones seran citadas en
nuestro estudio.

Ademas del valor que ofrece para el estudio de las religiones, el Se-
fer ha-Razim es de gran valor por su documentacion filologica del he-
breo y del griego rabinico. El hecho de haber sido recopilado casi di-
rectamente de primeras fuentes (los manuscritos de la Genizd), y no ha-
ber pasado por las manos de copistas e intérpretes durante
generaciones, le da un privilegiado lugar en el estudio de estas dos len-
guas.

Para los estudiosos del griego rabinico se ofrece por primera vez un
texto que no arrastra tras si el peso de la tradicion de los copistas, y
que era un desconocido por los investigadores (Levy, Jastrow, Kohut,
Krauss, etc.), del siglo pasado y del presente. Por ultimo ofrece un vo-
cabulario nuevo, no documentado anteriormente, lo que hace posible
un control sobre las transcripciones fonéticas, y los dos trozos aljamia-
dos (la oracion a Kyry Bel y a Helios) que testimonian el use especial
de esta modalidad de griego.

[.a meta de esta edicion del vocabulario griego y de las dos oracio-
nes del Sefer ha-Razim es ofrecer una revisada version de las ya publi-
cadas por Margalioth y Morgan, y presentar un estudio fonotogico y
semantico comparativo con los papiros magicos y otros textos del
Egipto romano y bizantino; asi como con el griego rabinico del mismo
periodo. Para el estudio semantico hemos empleado los clasicos diccio-
narios (L.S.J., Lampe y Sophocles), y también fos primeros fasciculos

¥ MARGALIOTH, op.cit., pp.47-55.
Y Sepher ha Razim - The Book of the Mysteries, trad. de M.A.MORGAN, Chica-
go 1983,
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y el fichero del DGE que su redacciéon puso a nuestra disposicion. Para
el estudio fonolégico hemos consultado el valioso trabajo de F.T.Gignac,
A grammar of greek papyri of the roman and byzantine periods, Milan
1975, v S.Krauss, Griechische und lateinische Lehnwirter im Talmud,
Midrasch und Targum, Berlin 1898. Pese a que ha transcurrido casi un
centenario de su publicacion conserva aun éste su frescura y validez
cientifica en muchas areas; especialmente en la exhaustiva descripcion
mas que en la interpretacion de los fendmenos fonéticos.

En ambos casos debemos recordar al lector que, por el caracter re-
ducido de nuestro material, y por una comprension lingiiistica distinta,
los determinados ejemplos elegidos no indican una identificaciéon con la
clasificacion de capitulos y parrafos de estos dos autores.

Vocabulario

gry wphwrws (*aypto$pépog)

«..y situ quieres dar un ejemplo (de tus poderes) a tu amado, a
tu amigo, por egjemplo, de llenar una casa con fuego que no arde, toma
una raiz de ‘gry wphwrws,..» (3er Cielo, 49)

Compuesto formado por dypio- ‘salvaje’ y ¢opdg ‘portador’ con la
idea de una ‘planta salvaje’ (que lleva al comportamiento salvaje).

La lista de compuestos formados con dypio- es muy amplia? en la
lexicografta griega (dyptofdiavog ‘especie de encina’, dypioxivdpa ‘car-
do’, aypioxdrra ‘gato montés’, etc.) pero esta precisa composicion de
aypioddpog no esta atestiguada en ninguna fuente literaria.
myntwn/ myyntwn (djiavrog)

«[95]... v si th quieres curar a una persona enferma... escribe esta
féormula como un amuleto...101) y atalo a su cuello con myntwn». (2°
Cielo, 101, y 5° Cielo, 40)

Este término es identificado con dufavrog ‘amianto’; piedra preciosa
(Dsc. 5. 138, PLLHN 36.139 etc.) Esta palabra es frecuente en. la literatu-
ra rabinica como asi también en los papiros magicos (P.Mag. X111, 300
etc.). Sobre la representacion grafica la. segunda cita 'myyntwn véase el
comentario fonético.

sstwly/sstwl’ (aToA))

«...y ve el primer dia al mar o a la costa de un rio a la tercera hora
de la noche vestido con una 's¢wly nueva.y (ler Cielo, 122)

2 Para una lista completa de compuestos con este primer clemento véase en ¢l

DGE s.v. dypio-.
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Este término es identificado con ororrj ‘vestido’ (Sammelb. 6178,
PCair.Zen. 54.32, 263.4.8, etc.). Esta palabra es muy frecuente en la li-
teratura rabinica con distintas variantes fonéticas.

ystwrgwn (oTupdkiov)

«..toma tres de las principales especies, 'ystwrgwn, mirra y almiz-
clen. (Ier Cielo, 122)

Margalioth identificé este término con el gripa& ‘estoraque’ acepta-
do por Morgan, muy frecuente en los papiros magicos (PMag. 1V,
2460, 1V, 2871, VII, 436); figura también en una lista de articulos far-
maceuticos (PVindob.Worp.20.1, ib6). La representacion grafica de este
término en nuestro texto ysfwrgwn la sugerimos derivada de un geniti-
vO: oTUpakog 0 mas probablemente de su diminutivo: oTupdkiov ates-
tiguado en POxy. 1142.5.

dwgm’|dwgmy (Sokiurn)

«...y haras esta dgm’ y tendras éxito.» (2° Cielo, 26)

«..st quieres demostrar una dwgmy a tu amado o a tu amigo y lle-
nar su casa de fuego que no arde...» (3er Cielo, 47)

Término identificado con 8ok, ‘testimoniado’ ,‘aprobado’. Deri-
vado del verbo Gompagw cuyo uso atestiguado en los papiros magicos
para sefialar el éxito de un conjuro PMag. Xla, 40: 1 mpagig dedokipac-
Tai, ‘la practica esta aprobada’. Este término no esta registrado en el
griego rabinico.
hnywkhws (fvioxog)

«Yo os conjuro angeles de las carreras, que correis entre las estre-
llas, que deis fuerza y brios a los caballos de Fulano en su carrera 'y a
su Anywkhws que los hace correr». (3er Cielo, 40)

Esta palabra esta identificada con rjvioxog en su sentido de ‘corre-
dor’ y de la ‘constelacion del Auriga’ (Arat.156). En esta oracion hay
un doble uso del término: el corredor y la representacion de las fuerzas
celestiales. Comparese también su uso en los papiros magicos (PMag.
V,407 nveiparog rivioxe ‘auriga del espiritw’, y PMag. VI, 673 (ora-
cion a Hermes) Aehiou jvioxe ‘auriga del sol’). Esta palabra no estd do-
cumentada en la literatura rabinica.

khlgtryn | khrqtryn (xapaxip)

«...entonces escribe (los nombres de los angeles) y los siguientes
khrqtryn» (2° Cielo, 55)

Del griego xapaxtip que indica ‘marca’, ‘signo’, ‘huella grabada’,
(P1.PI:.289b), ‘marca distintiva de una persona’ (Hdt.1.57,142; Plb.
18.37). Un uso especial se da en los textos magicos para sefalar deter-
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minados simbolos?' (Iul.Or. 7.216), y especialmente en los papiros ma-
gicos: PMag. V, 319... kara Tv xapaktipwv; PMag. VII1,195,463,587
etc.). En este Gltimo sentido también en el Sefer ha-Razim.

En la literatura rabinica el término khrgtr es frecuente en un area
semantica mas proxima a la de las fuentes clasicas. Sobre el intercam-
bio de las liquidas, r (p) por / (A), véase el comentario fonético.

khrtys yrtygwn (xdpmng lepatikég)

«Si ta deseas conocer y comprender que va a ocurrir en cada y en
todo el afio, coge un khrtys 'yrtygwn y escribe con una mezcla de tinta
y mirra,..» (ler Cielo, 95)

Compuesto formado por xdprng: ‘papiro’, ‘rollo’ y el adjetivo lepa-
Tikdég ‘sacerdotal’. (PMag. V,304, 381,VII,582 etc.) Este uso es exclusi-
vO en este contexto y no podemos sefialar ninglin otro paralelo en grie-
go rabinico o en otras fuentes literarias.

mwskh (uéoxoq)

«..y toma las tres especies: estoraque, mirra y mwskh» (ler Cielo,
122)

Especie identificada con el udoxog, ‘azmicle’; su uso es frecuente en
la literatura rabinica con la variante mwsk (Cf. su forma original del
persa msk). 2

(m)pls

«...porque El sélo esta sentado en su sagrado santuario, exige jui-
cio, y (m)pls justicia (lit.- abre el camino a la justicia)». (7mo Cielo, 6)

El verbo hebreo y arameo pls, denominativo del latin pulsus, ates-
tiguado en las fuentes rabinicas (pwls’, pwis'wt etc.). Cf. también las
formas del griego mdAaig y maiués.

nrdyn (vapbivog)

«...y pon en ella aceite nrdyn y arroja todos los escritos adentro».
(Ier Cielo, 96)

Adjetivo identificado con vdpdivog ‘aceite de nardo’ (P1b.30.26.2.etc.).
Su uso es frecuente en la literatura rabinica y aunque la palabra nrd es
de origen semitico y atestiguada en la Biblia (Cantar de los Cantares 1,
12); su uso en la literatura rabinica es asimilada del griego nrdynwn

2 Para el uso especial del término xapaktip en los textos magicos véase MAR-

GALIOTH, op.cit. p.4; NAVEH-SHAKED, Op.Cit.p.216, Amuletos de la Geniza, No.1,2
y alli bibliografia sobre este tema.

2 Derivados del persa msk en el espafiol ‘moscada’ y ‘moscatel’, J.CORMINAS,
Diccionario critico etimolégico de la lengua castellana, Madrid 1974.
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(vapdivog). En las formulas magicas de los papiros también es frecuente
(PMag.'1, 2. PMag. VII, 230).

pswkhrwphwrwn ($puxpoddpov)

«..toma la cabeza de un perro negro que nunca vid la luz en sus
dias (de vida), y toma una placa de plomo del pswkhrwphwrwn,..»
(2¢Cielo, 61) ,

Término identificado con ¢l guypodépov frigidarium (POxy.896.11); -
el empleo del plomo obtenido del frigidario es comun en los ritos malé-
ficos de los papiros magicos (PMag. V11,397 etc.). Esta palabra no estd
atestiguada en la literatura rabinica.

pylw (muAdiv)

«...entonces ellos (los angeles) vuelan del oeste al py/wn como el
rayo, y el fuego arde a su alrededor.» (2° Cielo, 61)

Identificado con el nuAdiv: ‘portdén’. Término de uso comun en la li-
teratura rabinica y también en los papiros magicos (PMag. VII, 616)
Para la representacion grafica de hypsilon véase el comentario fonético.

phy’lyn (¢idin)

«...y toma para ti una phy'lyn de vidrio contra tus enemigos...» {ler
Cielo, 55)

Del griego ¢idin ‘vasija’. Este término es comun en la literatura ra-
binica con diferentes grafias: phyvly, phyly, phyyl’ etc. También fre-
cuente en las formulas méagicas (PMag.I1V,225;1V,3210;V,2 etc.). Sobre
su transcripcion grafica en rabinica véase el comentario foneético.

qryphwryy’ (kplo¢épog)

«Te conjuro, espiritu gryphwryy’ que habitas en las tumbas sobre
los huesos de los muertos,...» (Ier Cielo, 178)

De kpogépog ‘portador del carnero’ compuesto formado por kpidg
‘carnero’ y ¢$opdg, utilizado como uno de los epitafios de Hermes
(Paus.9.22.1). Este término no estd documentado en los textos rabini-
cos. Sobre la representacion grafica de gryphwryy’ véase el comentario
fonético.

gsytrwn (kacoiTepog)

«...y escribe sobre una lamina de gsytrwn». (ler Cielo, 144)
Metal identificado con el kaooitepog ‘estano’. Término comn en la
literatura rabinica. En los papiros magicos es empleado este término
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para indicar las l[dminas de este metal (PMag. VI1i,216; 271, 418, 460
etc.)?

gwlmws (kdAapoc)

«Ellos (los angeles) fueron instruidos para la verdad. Delante de
ellos hay multitudes que tienen gwlmwsy (plural) de fuego y escriben en
rollos». (2° Cielo, 142)"

Término frecuente en la literatura rabinica en todos los periodos
identificado con kdAapog ‘pluma’ (LXX Ps.44(45). 2, 3Ep.Jo.13. Lu-
c.Hist.Cons.38 etc.) Tambien comun en los papiros magicos (PMag.
V,309; VII, 187 etc.)

Sobre su vocalizacion véase el comentario fonético.

simndr | slmndr’ (cakaudvdpa)

«Si quieres extinguir el fuego de una casa de bafios que se enciende
y arde, trae una sl/'mndr-,...» (3er Cielo, 17)

Del griego cakapdvdpa ‘anfibio’ que se le atribuye la cualidad de ex-
tinguir el fuego. (Arist. HA 522, Dsc.2.62,etc., Thphr./gn.60). Este tér-
mino es también comun en la literatura rabinica.

(y)gm(w)r

«...nuevamente escribe (los nombres de los dngeles) sobre una placa
de plata y ygmwr sobre su corazén». (2° Cielo, 138)

Del verbo gmr en hebreo y arameo que corresponde al griego kaua-
pedw ‘arquear’, ‘abovedar’ y en este contexto ‘atar’. Krauss sugiere un
denominativo del sustantivo xapdptov que luego fue conjugado como
verbo. Comiin en griego rabinico que continua hasta el hebreo contem-
poraneo. Y cf. su forma en el griego moderno: kaudpa

zmyrnh minwn (opupvépvsl\av | Luupvéueiav)

«... y escribe con zmyrnh minwn cada asunto y asunto por separa-
do». (ler Cielo, 95)

Compuesto opupviuerav | Cuupvduerav formado por opdpva ‘mi-
rra’ * y péAav ‘tinta’. Una especial tinta negra y perfumada utilizada es-
pecialmente en los textos magicos (PMag. V11,468,941 etc.). Este térmi-
no no esté registrado en la literatura magica. Por el intercambio de sa-
mekh (0) por zayn (L) véase el comentario fonético.

23 Sobre el uso del estafio en los textos de alquimia, ¢f. R.HALLEUX, Les alchi-
mistes grecs, Paris 1981. (PLeid.10.5,6 etc. y PHolm. 45-46).
2 De origen semitico, compare el hebreo mwr.
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Los textos aljamiados

Se han descifrado dos oraciones en griego aljamiado en el texto del
Sefer ha-Razim. La primera es una breve oracion al sefior Bel y la se-
gunda es una oracion de tres lineas dedicada a Helios. Ambas oracio-
nes son similares a los rezos ¢ invocaciones de divinidades en los papi-
ros magicos, mas ninguna es idéntica y su redaccion ha sido probable-
mente del autor de toda la obra. Las dos oraciones fueron descifradas
por Margalioth con el asesoramiento de M.Smyth.? Posteriormente
Morgan corrigié algunas lecturas de las mismas en su traduccion.
Presentamos aqui una nueva lectura de estas oraciones, con correccio-
nes, aparato critico y su traduccion. Hemos preferido dejar la trans-
cripcion de los caracteres hebreos de aquellos términos cuya lectura del
griego resulta muy forzada. Sugerimos que son préstamos del copto u
otras lengua, utilizados como términos magicos. Pese a que el estudio
del griego rabinico se ha limitado hasta la fecha al vocabulario forma-
do por préstamos intercalados en el texto hebreo o arameo, los inves-
tigadores ¥’ ya han sefialado oraciones breves e¢n griego y solo su desci-
framiento da sentido a todo el texto:® Iwl $pn 'nygrwn ‘ndryp’
('nyrdpyn) TB, Pes.112a: AdAet oagnvy dvayeipeiv dvdpa Gmvou ‘Habla
claro a un hombre que despierta de un suefio’.” Pr’ bsyl'ws nwmws
grphws (LvR.35.3) napa Pagiréwe 6 vopog dypagog. ‘Del rey no hay
ley escrita’.

La lectura ¢ interpretacion de estas oraciones amplian los margenes
del estudio del griego rabinico que no se ve limitado a términos inde-
pendientes, sino que admite también formas verbales: 'phs dpeg ‘vete’,
2.% pers. aor. imperat. de ddinui;, 'gwmyn dywpuev ‘vamos’ 1. pers. plu.
subj.pres. de dyw; khyry yxaipe ‘salve’, 2.* pers.aor.imperat. de yaipw
etc., igualmente aparecen otras formas coloquiales.

Dos interrogantes quedan aun para el investigador: la primera se
refiere a la posibilidad de que existan mas textos de este griego aljamia-
do y la segunda, a la posible continuidad de este dialecto a través del
judeo-griego del periodo bizantino tardio y medieval.

2> MARGALIOTH, op.cit., pp.12-13.

26 MORGAN, op.cit., p.71.

27 KRAUSS, op.cit., | pp.152-156.

2 M.G.GELLER, Bibliotheca Orientalis, 5/6 (Septiembre-Noviembre 1986) 743.

2 Texto muy controvertido, cf. la traduccion de R.H.FREEDMAN, Talmud (Lon-
dres, Soncino, 1967).
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1. Oracion a Kyry Bel (/er Cielo, 235)

‘wrwdy  Gryb’l pwEmws srgry tlygws  spdwphwrws.
‘Adpare  Kopice) BEA not’ Nudcg TeAikég  aomibodipog

«Sefior Bel el invisible! [srgry] perfecto protector nuestro con tu escudo».

Aparato critico

Margalioth: Kdpuwer Bounh || Margalioth dpkte interpretacion dudosa de {c}apy{p}ie
| Margalioth: domidngépoc Badenas: aomébopipog.

‘wrwdy (d6pare)

Voc. de ddéparog ‘invisible’ (Pl. Phd. 85¢). Atributo de Dios en la li-
teratura patristica (Origenes o, 20.18 (p.351.10)). No atestiguado en la
literatura rabinica. Sobre su transcripcion fonética (8) por (1) y yod
{por hypsilon) véase el comentario fonético.

Gryb’l (Kipie BAA)

En su edicion Margalioth presenta la lectura de Kipice) BourjA una
de las divinidades nombradas en los papiros magicos (PMag.I1V,972).
Sugerimos la lectura de Kyry Bel o Kyrybel, KipucesBni ‘Sefior Bel’, que
no exige correccidon en el texto. El segundo elemento Bel (B’/) es una
divinidad muy comun en las religiones semiticas. Sobre la transcripcion
fonética de (y) por (k) véase el comentario fonético.

pwitmws (mo1T’ Npdg)

En su lectura Margalioth sugiere mor’ fjudc «a nosotros o para nos-
otrosy. '

tlygws (TeAk6c)

De teAikdég ‘absoluto’, ‘perfecto’. Para su representacion grafica (y)
por (k) véase el comentario fonético. Este término no esta atestigunado
en la literatura rabinica.
spdwphwrws (Gomboddpog)

Compuesto formado por domic ‘escudo’ y ¢opés ‘portador’. La tra-
duccion sugerida ‘portador del escudo’ evocando segun nosotros la
idea de proteccion. Este compuesto no esta registrado en los textos ra-
binicos.

2. La oracion a Helios (4° Cielo, 61-63)

La invocacion a Helios, como a otras divinidades en este texto,
debe ser comprendida como una oracidon a un emisario de una divini-
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dad suprema. Un importante testimonio arqueoldgico que complemen-
ta a esta oracion lo ofrecen tres sinagogas de Palestina del periodo bi-
zantino: Beth Alpha, Hammat Tiberias y Na-aran (siglos IV-VI). En
ellas se ofrece una decoracién de mosaicos en la que Helios (el sol) es
representado en el centro de una rueda del zodiaco. *

[61] *bsby nitwlypwn  Hylyws n'tws gdr
Edoéfer  dvatohikov  “HAwog valtog  (cdryadog)

pystws gt qwryphws

UroTog KOpudog
[62] ywpystws  hzplh trwkhws  wbynws

eUmorog 8¢ mdAat  Tpoxos  Gfprupsoq

qtsyts qzmwnts SgYmws
katéotng:  koluovriig

[63] phyly poatwr qyry pwHwWS ywphwiws
dLAmavTwp KUpLeES mounog elguwTrog

Lyrywnws  SLritywiws
TUPAvwoGg  oTpaTitiThg

[61] «Alaba al que sale por el oriente: Helios, el marinero (el bue-
no), supremo jefe.

[62] el digno de fe, tu que de antafio te has erigido como poderosa
rueda, rectora del Universo,

[63] amante de su padre, Sefior, enviado de brillante luz, soberano
soldado (o comandante).»

Aparato critico

{61] Margalioth: edoefico Morgan: evoefiic Badenas: edogéfer Margalioth corrige
la lectura a dvaroAwév: segundo elemento pwn dudoso. Margalioth: dya%ég dudosa
lectura. Margalioth: mgrodural Morgan: moTog dxr[wv] dificultosa lectura. Preferi-
mos (ftotog [62) Margalioth 6Bpipov o olpaviov Morgan: éfpyov Margalioth y
Morgan: ka$iorng Por su transcripcion preferimos: xaréorne . cf. el vocabulario.
Margalioth dyweg dificultosa lectura. [63] Margalioth: modoxpdrwp o moAunpdxTwp
Morgan: modokpdtwp. Sugerimos ¢uhondrwp cf. el vocabulario. Margalioth: do-

¥ Una importante introduccion a este tema véase cn el art. de L.I.LEVINNE, «A
Historical Introduction», en Ancient Synagogues Revealed, editado por 1.L.LEVINNE,
Jerusalén 1981, pp.9-10; NAVEH-SHAKED, Op.cit. p.37, y S. SzNol.. «Historia y ar-
c21uleolo§ia del periodo bizantino en las provincias palestinas», Erytheia 9.2 (1988)

41-262.
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Tpodetric Morgan: orparwdTng esta lectura aceptada para nucstra edicion. cf. el vo-
cabulario.

‘bsby (e0oéfer)

Invocacion al culto de Helios expresada con una 2* persona de un
imperativo edoéBet del verbo ejoefy. Margalioth lo interpreté como
un presente de primera persona del mismo verbo. Morgan como un
atributo edoefrig, ‘sagrado’. Preferimos la primera lectura por ser mads
fiel al texto. Sobre la representacion grafica del diptongo eu véase el
comentario fonético.

ntwlypwn (avatoAikov)

El primer elemento dvaroA- < dvaroAr ‘del Este’, la segunda parte del
compuesto pwn es dificil de descifrar. Margalioth sugiere su correccion
a dvaroAwév. En los papiros magicos es muy frecuente el uso de atribu-
tos al dios Helios con este primer elemento del compuesto: déamora dva-
ToAing ‘duefio de la salida del sol’ o ‘sefior del levante’ (PMag.111,210)

Hylyus ("HAwog)

Nombres del dios Sol “HAwg y utilizado en literatura tardia como
un epiteto a Apolo. Sobre su transcripcion véase el comentario foné-
tico.

ntws (vautng)

Del griego vautng ‘marinero’ (1/.19.375), mas en los textos del
Egipto romano ‘capitan de barco’ (PRoss Georg.3.5.510, siglo. I d.C.,
POxy. 1947.5 siglo VII d.C.) En griego rabinico *sawwt, en rabinica,
plu. nwwtym que corresponde a su primer significado: ‘marinero’. So-
bre su transcripcion en caracteres hebreos véase también graf. vadrog
(PMich. Brown 596.2). Sobre la contraccion del diptongo au: [a] véase
el comentario fonético.

psystws (UoTog)

Del griego iorog: ‘superior, supremo’ (Fu.Matt.21.9). Atributo di-
vino de Zeus (Pi.N.1.60) y 6 Seog Upiatog en LXX Ge.14.18.

qwryphws (képudog)

Margalioth y Morgan sugieren la lectura de: kopugdaiog ‘lider’
(Hdt.3.28), ‘el que esta en las cumbres’. El término képudoc estd ates-
tiguado en dos papiros egipcios: el primero es POxy 46.3298 cuyo con-
tenido es un horoéscopo. Esta palabra, que es de dificultosa lectura, se
da como un atributo a Egalabalo. La segunda lectura de képudog se da
en PTeub.2.414.7 en una carta de una mujer dirigida a su hermana
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donde saluda también a Mdow Tov képugov. En resumen, el término
képugog ! tal como aparece en nuestra transcripcion, era conocido en
¢l Egipto romano-bizantino, y muy probablemente con la idea del ‘que
esta en las cumbres’, ‘el supremo’.

ywpystws (eimoTog)

Compuesto eimiorog formado por 0 ‘bueno’ y morég ‘fiel’. Ates-
tiguado en otras fuentes: elmortog éfjpog (BCH 37.124 de Abedera, si-
glo 11 a.C.). Sobre la representacion grafica del diptongo véase el co-
mentario fonético.

hzplh (6¢ mdhat)

Lectura de Margalioth y aceptada por Morgan: 8¢ ndAat ‘que desde
antaino’. Sobre la representacion grafica del espiritu aspero y la con-
traccion de au: [e] véase el comentario fonético.

trwkhws (Tpox6c)

Identificado con Tpoxéc ‘rueda’ (11.6.42). Por su contexto identifica-
do con la rueda del cielo, v.g. los signos de zodiaco *.

whynws (8ppipog)

Margalioth ofrece la lectura de 6fpwog ‘poderoso’ o oupdviog ‘ce-
lestial’. Morgan prefirié la primera, aceptada también para nuestra edi-
cion.
q'1’syl s (karéang)

Del verbo kaSiotnut ‘establecer’, ‘fijar’, ‘ordenar’. Margalioth y
Morgan ofrecen la lectura de ka%iorng 2° pers. singular, indicativo pre-
sente. Por su grafia también es posible karéomng, 2* pers. singular del
aoristo ®. Por su traduccion: ‘ti que te has erigido’. Si la forma adop-
tada fuera la del presente, si seria transitivo, mas en aoristo 2° es in-
transitivo y puede llevar su predicado en nominativo, (cf. LS.J. s.v.
kad{otru, B,5) y no invita a un cambio de la lectura de Tpoxéc y 68pt-
Hog a Tpoxdv y 6fptuov (Margalioth, Morgan). Otro argumento en pro
del aoristo, ¢l adverbio mdAar no cuadra con un presente.

3" En la edicion de los dos papiros, la lectura y comentario de képudog fue difi-

cultosa para los editores. Véase especialmente la nota y bibliografia sobre este térmi-
no de J.R.REA, The Oxyrhinchus Papyri, Vol.46, Londres 1978, pp.62-63.

32 Sobre el motivo de Helios que preside una rueda del zodiaco véase la p. y
la nota 30.

33 El verbo ka3{ornue como todos los atematicos (-ut) sufrieron una normaliza-
cidn a una conjugacion tematica hasta el griego moderno (GIGNAC, pp.375-379). En
nuestro texto, la forma g-¢'syts podria ser un paso intermedio en ese proceso.
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kzmwnts (koounTic)

Margalioth y Morgan dan la lectura de xoountiic (Pl.Leg.844) ‘or-
denador’, ‘director’, etc., aceptada también para nuestra edicion. Sobre
la infijacion de la [n] y el cambio de £ por o véase el comentario foné-
tico. Atributos de Helios y epitetos de los dioses con un primer elemen-
to k6ouoc son frecuentes en las oraciones de los papiros magicos: “HAie
KUpte, Y€€ [i€yioTe,... kal ouvkpatv Tov kbéopov (PMag. VIL529)... ‘y
ejerce el poder en el cosmos’. énelyopat, Tfj deamoivy Tod mavrog kéopou
(PMag.VI1,789) «a ti te suplico sefiora del cosmos todo». éycd gipt i dAr-
Scia, 6 pioQv adikjuara yiveadar év 1 kéopw (PMag.V,150) «Yo soy
la verdad, el que odia que haya injusticia sobre la tierra.» Epuf koapo-
kpdrwp (PMag.V,400) «Hermes, Sefior del Universo!»

phiyly pntwr ($rromarwp)

En su edicion Margalioth ofrece la lectura de modoxpdrwp ‘el que
gobierna los ejes’ o moAumpdxTwp ‘el que realiza muchas obras’. Mor-
gan preﬂrlo la prlmera lectura para su edicion. Por su transcripcion sin
correcciones sugerimos la lectura de ¢uhomdrwp ‘amante de su padre’.
Este compuesto es comun en las inscripciones de los reyes Tolomeos
(OGI,89,739 etc.) también acompaiido de atributos divinos al rey y su
esposa Jéot ¢. (ib.93).Sobre la infijacion nasal véase el comentario fo-
nético.
qyry (kUpie)

Del griego kdpices, ‘jSenor’. Comun en la literatura rabinica

(GnR.89,4; TB, Hull.139b) y asi también en inscripciones de la Galilea.
Sobre la transcripcion véase el comentario fonético.

pwmws (TTouréc)

Atributo a Helios identificado del griego moumdg (1/.13.416) ‘guia’,
‘enviado’. Sobre la asimilacion de um> u véase el comentario fonético.

ywphwiws (EupwTog)

3

Compuesto eligwrog, formado por ed- ‘bueno’ y ¢wrdg ‘luz’: ‘el
que da buena luz’ o ‘brillante’. Este compuesto no esta atestiguado en
otras fuentes literarias griegas. Sobre la transcripcion grafica del dip-
tongo ev véase el comentario fonético.

tyrwaws (TGpavvog)

Del griego Tpavvog: ‘sefior’, ‘déspota’, ‘soberano’ manteniéndose el
uso que hallamos en los papiros magicos (PMag.111,474) como atributo
a Helios. En la literatura rabinica es comUn este término, en su sentido
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negativo tal como es interpretado en lenguas modernas. En griego rabi-
nico la letra fau es representada por fet [t]; sobre su intercambio con
tav [t], que representa la theta véase el comentario fonético

stretywiws (aTpardmeg)

Margalioth sugiere la lectura de doTpo3émc ‘el que fija las estrellas’
y Morgan la corrige por oTpariwmc ‘militar’, ‘jefe de ejército’, etc. Pre-
ferimos esta Gltima por ser mas fiel a su transcripcion y muy comun en
la literatura rabinica con diferentes grafias: ’streywt, 'striyws, etc.

Comentario fonético

a. Aspiracion

El espiritu aspero [] es representado por la letra ke: . [h]

fjvioxog hnywkhws
6¢ hs
“HAwg Hylyws

En los papiros egipcios no es frecuente el uso de la aspiracion al
principio de la palabra (Gignac, p.133). Paralelamente en la literatura
rabinica aparecen las dos formas:

1) Sin sefalar la aspiracion aspera, por medio de una alef: [].

G6pLnikég ydrwpykws
Urromébiov ypwpwdyn
urrareia ypLy’

2) Una aspiracion aspera sefialada por la letra fe: [h).

6uévoia hwmwnyh
‘Hpwbng Hwrdws
Uuvog hymnwn

En algunos textos la aparicion de la fe [h] podria indicar la correc-
cion del copista, mas en otros el mismo texto sefiala que ya en la época
rabinica se reconocia la presencia del espiritu aspero como representa-
do por una he: ...(asi) tradujo Aquiles el prosélito: hdr (Levitico 23.48)
es hydwr (Gdwp) (LvR. 30.8); «...que asi dicen en la lengua griega, al
numero uno sn (Ev)» (TB, MQ28.1).
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b. Consonantes

bl. Intercambio de dentales ¢ (tau) por ¢ (theta)

aTOAR stly (griego rabinico stl’, stl’)
Xxap™G khrtys
TUpavvog tyrywnws

Estos cambios, aunque menos frecuentes ocurren también en el
griego rabinico: tytrwn por tytrwm (3arpov), tkhsys por tkhsys.
(raZic).

En los papiros egipcios son frecuentes casos de falsa aspiracion que
explican la aparicidon también en nuestros textos (Gignac, p.135-136)

bZ. Intercambio de liquidas

XAPAKTHPEG khlqtrym por khrqtrym

Este cambio se da esporadicamente en la literatura rabinica pltwryn
por praetorium y es frecuente en los papiros egipcios (Gignac, p.102);

nArjhoug (por mArjpoug), mAtAng (por mArpng), Aaviag (por Aavpag)

b3. Sonorizacion

aépare wrwdy
Kipi(e) BeA Gyry Bl
TEALKGG tlygws

Este fendmeno es comun en los papiros egipcios (Gignac, p.77);
yuplou (por kuplou), yapmév (por kapmov), yavy€hou. por cancellus y se
dan algunos ejemplos en rabinica: gstr’ por castra.

b4. Asimilacion del grupo mp > m

moumog pwm’s pOr pwmpws

Esta asimilacion se da frecuentemente en los papiros egipcios (Gig-
nac, p.64); méuois (por méudieig), Eutiou (por éunrtiou, emptio).

b5. Nasalizacion ante oclusivas 3
KOoUNTAG qzmwnls

promdTwp phyly pntwr

3 Sobre el proceso de nasalizacion en la kowrf véase H.B.ROSEN, «Palestinian
kotv) in Rabbinic Illustration», JSS 8 (1963) 68.
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Este fendmeno es usual en los papiros egipcios (Gignac, p.116) olv-
106 (por oUT0G), ddeivkev (por adeikev), tiodwvtij (por poSwri) y véase
el final del proceso en griego moderno vr: [d] mévre [pénde].

bé. Intercambio de sibilantes, £ por o; especialmente delante de so-
noras en un proceso de asimilacion parcial de la sonoridad de esta ul-
tima.

KoounTHG kzmwnts
ouupvépedav zmyrnh minwn

Esta asimilacion es frecuente en griego rabinico:

kTioua qtyzm’
KOG KOV qwzmygwn

y conocida también en los papiros egipcios (Gignac, p.120-121) voui-
Zuarog (por vopioparog), kararoxudv (por xararoxtopv), dpaluct
(por dpaoudr)

¢. Vocalismo

cl. Iotacismo n: [i]

xdpmg khrtys
aTOoAY] stwly
$rdAn phyly

En griego rabinico este fendmeno es general por ser éste un dialecto
derivado de la xouwnr].

Biipa bymh
Ayrjv lymyn
AnoTiig lystys

Este fendmeno esta también atestiguado en los papiros, (Gignac,
p-235-239): PaonAws (por Pasihiki}); ¢nAode (por Yirodc), éypddr (por
éypddn), Awordc (por AoTdc).

¢2. Tratamiento de hypsilon

¢2.1. Timbre ¢

KGpLe kyry
TTUALOV pylwn
képudog qwryphws
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Asi también, como en el caso anterior este es un fendomeno clasico
de la ko) y muy frecuente en el griego rabinico:

Umondbiov ypwpwdyn
buvapig dynmws
oAU pyly

y en los papiros egipcios (Gignac, p.267) fijutat (por fiptou); vivei (por
vuvi); inép (por Umép).

¢2.2. Timbre u

La hypsilon fue una de las ultimas vocales que sufrié el iotacismo,
y ya en pleno periodo bizantino, va ser aln representada en algunos
casos por una vav (w) cuyo valor fonético ha de ser de [u].*

También en nuestros textos se da un ejemplo:

oTupdkiov ystwrkwn

Este fendomeno es comun en el griego rabinico:

fiiou hmysu
0AGxpucOG wilwkhrwswn
¢odvéa lat. funda phwndh

¢3. Diptongos

El diptongo eu es representado por alef mas beth con valor fricativo

(ev > €f)
éfoéPet 'bsby por e0foéPBer
Este fenémeno es comun en origen rabinico:

eUyevIig bgynyws
glipayog . bmkhws

y fielmente documentado en los papiros egipcios (Gignac, p.70) npoca-

yopéfoe, (por mpogayopelaat), oikouokefij (por oikookeufig) o por un
diptongo de (y) yod mas vav:

elpwrog ‘ywphwiws

3 ROSEN, op.cit. p.65.
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y comparese en griego rabinico:
Pouleutiig blywtys
¢4. Monoptongaciones

at: [e]
mdiat plh

Este fendmeno esta atestiguado en los papiros egipcios (Gignac,
p-192): ké (por kai), ériav (por airiav), Tég (por Taig) y véase el final
del proceso en griego moderno: kai [ke], Aemilius > AipiAtog [emilios]

auv: [a]

Esta contraccion vadtng es comun en el griego palestinense, espe-
cialmente en palabras de origen latino y que va anunciando el final del
proceso comun a las lenguas latinas 3.

Augustus gWSIWS

Fenomeno atestiguado también en los papiros egipcios (Gignac,
p.226): drol (por adTod), Snoapol (por Inoaupol); nombres latinos KAa-
600 (por KAaubiou), ‘Aprikiog (por AlpriAiog).

¢5. Otros fendmenos

Pasos @ > o /w en contacto con sonantes velarizadas.

kdAapog gwimws
Cuupvéueiav zmyrnh minwn

y frecuente en literatura rabinica:

pavidkng mwnyq
kdvvafic kwnbys
cf. grafito: kouvvafic en
PCharite 15.33 (IV d.C)

y en los papiros egipcios: Téooapog (por Téooapag), mavrog (por mdv-
Tag), TdAovra (por tdAavra) (Gignac, p.286-287)

3% Sobre la monoptongacion de au: [a] en textos e inscripciones de Palestina,

ROSEN, op.cit.p.66.
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¢.6. Palatalizacion de vocales:

apliavrog YYRIWS
$idAn phyyly ¥,
Kptogdpog qryphwryy

En suma este trabajo se presenta como una introduccion al estudio
del Sefer ha-Razim en lengua espafiola y en el cual se ha dado una es-
pecial atencion al tratamiento del vocabulario de origen griego. La im-
portancia de este texto es unica para el conocimiento de corrientes po-
pulares y contactos culturales de las tradiciones egipcias, de la herencia
helenistica-romana y de la mistica judia, asi como también para las
ciencias marginales que proliferaron durante toda la Edad Media.
Como, ejemplo, las listas detalladas de nombres de angeles, cuyo nu-
mero asciende a centenares, y que reflejan un sincretismo religioso de
distintas fuentes. El tratamiento de todas estas manifestaciones cons-
tituiria, en. el futuro, una importante aportacion. Quiza el estudio mas
interesante tendria que partir de la traduccion del texto al espafiol,
para hacer mas accesible el Sefer ha-Razim a mayor numero de es-
tudiosos y lectores en general.

¥ La transcripcion de phyyly es clasica en los textos rabinicos.
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WR.:‘D O JTTEN m-l‘ D1 88313
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YOI e ROM 538 SwoRD A8 59 @iy
TR T 109 9% o B S e e VK
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Geniza de Leningrado, coleccion Antonin n.° 238 (Segundo Cielo, linea 30 foll.).
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NOTAS SOBRE REFERENCIAS A LA PENINSULA IBERICA EN
LA ALEXJIADA DE ANA COMNENA

Emilio DiaZ ROLANDO
Sevilla

1. Introduccion

Al abordar este trabajo uno siente el temor de repetir aquella inter-
vencion de un profesor en un congreso, quien tras prometer que iba a
tratar sobre el papel que el barbaro tiene en la obra de un famoso his-
toriador griego del helenismo, llegd después de un extenso comentario
a la conclusion de que el barbaro no tiene apenas importancia en los
planteamientos historiograficos del autor que estudiaba. Por ello, ade-
mas de no prometer grandes conclusiones y de intentar no ser prolijo
ni consumir excesivo tiempo y paciencia, he titulado de esta manera el
trabajo. Realmente, son apuntes, comentarios a las escasas alusiones
que Ana Comnena dedica en su obra a la Peninsula Ibérica. Y es que
el asunto no da para mucho. En concreto, son cuatro las ocasiones en
que Ana Comnena hace alguna alusion a la Peninsula en la Alexiada.
Vamos a verlas una por una, ya que su escasa extension permite co-
mentarlas asi.

2. Las columnas de Hércules

En dos ocasiones nombra Ana Comnena las Columnas de Hércu-
les:

a) "Hv pév yap bre ol dpot Tiig TRV ‘Pwpaiwv fyepoviag al duddrepat
orijAat foav dvaroAnv kal 8o meptopifouoar, €& Eomépag uév ai Tol
 ‘HpaxAéoug dévopaldueval, €€ Ew 0¢ al ayxol mou iorduevar Tol “Ivdikol
néparog ai ol Aovioou .

L' Las citas de la Alexiada estin recogidas segin la edicion de B.LEiB, Paris
1967. Aqui es VI.XI1.3: «Hubo, en efecto, un tiempo en que las fronteras del imperio
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b) Mdca yap 1/ éomépa kai 6ndéoov yévog PapPdpwv Tnv mépabev
‘Adpiou péxpic "HpakAeiwyv oTnA@y kateket yiv, dnav aBpdov peravao-
tedoav éni Tv "Aciav did Tijc £&fjc Edpwdmme éBAadille mavoiki Tnyv mopeiav
motoGpevoy %,

En el primer caso, la cita se extrae de un contexto en el que la auto-
ra se lamenta del estado que sufria el imperio a la llegada al mismo de
su padre. Se remonta al pasado lejano y describe los limites del antiguo
imperio romano, reducido en su época a unos escasos territorios que
en nada recuerdan la gloria pasada. El fragmento se inscribe dentro de
uno de los excursos que abundan en la Alexiada y que son muy del
gusto de nuestra autora. Su finalidad reside en el deseo de resaltar la
figura de Alejo, mostrando, como en otras ocasiones, el grado de deca-
dencia al que habia llegado el imperio y como la labor del emperador
Comneno logré restablecer algo del poderio de la antigua Roma.

El segundo parrafo esta extraido del libro X, en el que se comienza
la narracion de los sucesos relacionados con la Primera Cruzada.

Lo que no tienen en comun ambos fragmentos es la concepcion de
las Columnas de Hércules como un confin, como una lejana frontera.
Son el final del Mediterraneo, uno de los puntos extremos del mundo
conocido. En esto Ana Comnena se muestra seguidora de una tradi-
cion muy griega que sitia en el estrecho de Gibraltar las puertas que
dan acceso a un mundo desconocido, cuya travesia se convierte en
aventura’,

Segun nos cuenta E.Stemplinger* Polibio, junto con Tucidides, es
uno de los historiadores clasicos que méas han influido en el hacer his-
toriografico de nuestra autora. Y es en Polibio, precisamente, donde
encontramos en el libro 111, capitulos 36-40 un largo excurso geografi-
co en el que aparecen citadas reiteradamente las Columnas de Hércules
como punto importante de referencia para situar las partes del mundo
habitado. Para Polibio, las partes del mundo son tres: Asia, Africa y
Europa. Las Columnas de Hércules marcan el limite entre Europa y

de los romanos eran los dos pares de columnas que marcaban los limites por oriente
y occidente: por poniente las llamadas de Hércules y por levante las de Dionisio, que
estan situadas en algln lugar cerca de las fronteras de la India».

2 X.V.4: «Todo el occidente, la raza de los barbaros al completo, que habita las
tierras comprendidas desde la otra orilla del Adriatico hasta las Columnas de Hércu-
les, toda en una masa compacta, se¢ movilizaba hacia Asia a través de toda Europa
y marchaba haciendo la ruta con todos sus enseres».

3 Cfr. por ejemplo, Polibio, III. 57-59.

4 STEMPLINGER, E. Das Plagiat in der griechischen Literatur, Leipzig 1912, se-
gln BUCKLER, G. Anna Comnena. A Study, Londres 1968, pp.191 y 205; esta auto-
ra no cree que la influencia de Polibio fuera tan trascendentalr.) )
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Africa y son el cierre del mar Mediterraneo, al otro lado del cual esta
el mar Exterior. Y el propio Dién Casio, que tan buena fuente fuera
para Zonaras?®, da indicio de este tradicional concepto cuando hace de-
cir a César ante el Senado que, salvo alguna excepcion, todo el mar
que se halla al interior de las Columnas de Hércules esta bajo su do-
minio ®.

En fin, las citas sobre las Columnas de Hércules en la literatura
griega son imnumerables, empezando por el propio mito. Aqui solo
nos interesa mostrar como Ana Comnena emplea el estrecho de Gi-
braltar como punto de referencia geografica para su obra. Entendemos
que su conocimiento del mismo se debe al estudio de autores antiguos
griegos que le sumunistran los datos para ello.

3. El invento del ariete

Kpiov 8¢ eikdTweg ol dpxaiot pnxavikoi kal mepl 1a ldbewpa TolGTo
épeupnkdTeg, mposwvoudkaaty ék petapopdc TV kab' nudg kpidv, ol
kar’ aAAfAwv avtemepyduevor diayupvdlovrar’.

En esta ocasiéon Ana Comnena alude de nuevo al sur de la Peninsu-
la. El fragmento estd sacado del momento en que Bohemundo asedia
la ciudad de Dirraquio a su regreso tras la campafia que llevara a cabo
en Italia contra el emperador Alejo, y que acabard con la firma del tra-
tado de Dirraquio entre ambos en el afio 1108.

Con este leve excurso Ana pretende darnos una muestra de su for-
macioén intelectual, de la que se jacta en el proemio de su obra®. La
fuente hemos de situarla en la  obra de Ateneo Mecanico, un autor
cuya vida ronda los limites de la era cristiana.y que fue practicamente
contemporaneo de Vitruvio, quien también hace referencia a que el
ariete fue inventado durante el asedio de Cadiz por los cartagineses®.

La obra de Atenco se titula lepi unxavnudrwy y reposa sobre todo
en las ensefianzas del ingeniero Agesistrato, cuyo discipulo fue Ate-

5 Cfr. FAcl, J. y PLACIDO, D. «La historiografia lejos de la ciudad: el imperio
romano desde el retiro monastico de Zonarasy, Erytheia 9.1 (1988) 35-47.

8 Cfr. LIIL8.1: tic pév yap dv peyarofux6repds pou (...), 8aTig, w Zed kai “Hpa-
KAEG, aTpariTag kai Towdroug, kai moAitag kai aquppdyous ¢ihoivrde pe Exw, kai
ndang pév Thg évrog TV ‘HpakAeiwv arnAcv Bardaang mAnv dAlywv kpar@vy,

77 XIILIIL3: «Probablemente, los antiguos ingenieros que inventaron el ariete en
Gadira, le confirieron esta denominacién por referencia a los carneros que conoce-
mos, los cuales se ejercitan topandose unos con otros.»

Cfr. Proemio, 1.2.

®  Cfr. ViTrRuvio X.XIIL1, en la edicién de F.Granger, Londres 1955, tomo II,

p.342. Cfr. también la nota 1 de esta pagina.
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neo '°. Segun cuenta éste, durante la toma de un fortin, unos jovenes,
que no tenian herramientas para demoler sus murallas, tomaron una
viga y batieron con él los muros hasta derribar un lienzo. Pefasmeno,
un constructor tirio de barcos, fue testigo del hecho y cuando ya ase-
diaban la propia ciudad de Cadiz, perfeccion6 el sistema clavando un
poste en el suelo y suspendiendo de él una viga horizontalmente, con
lo que le conferia un movimiento oscilatorio. Luego, Geras, un cartagi-
nés, montdé un marco de madera del que suspendi6 la viga y lo empla-
706 sobre ruedas. De este modo batia los muros gracias al empuje de los
hombres !'.

Hay en la versién de Ateneo y de Vitruvio un par-de cuestiones que
no cuadran con nuestros conocimientos historicos. De un lado, no hay
constancia de que los cartagineses asediaran Cadiz'%, ya que era una
ciudad fundada por los fenicios en torno al afio 1100 a.C. * y, por tan-
to, étnicamente hermana de los cartagineses. J.M.Blazquez nos dice
que ¢éstos habian ido sustituyendo a aquéllos desde que en el ano 573
a.C. Nabucodonosor conquistara Tiro, provocando un vacio de in-
fluencia fenicia en la Peninsula '*. Todo hace pensar que los fenicios no
opusieron resistencia a los cartagineses y que los acogieron amistosa-
mente °,

De otro lado, el aricte, segin nos dice Y.Garlan !¢, no fuc inventado
por los tirios ni por los cartagineses. Ellos probablemente lo introduje-
ran en occidente en una fecha de dificil determinacion situada entre el
siglo VIII y el inicio del siglo V a.C. El ariete, finaliza Garlan, era ya
conocido bajo formas mas primitivas desde el Il milenio a.C. y utiliza-
do corrientemente por los asirios del Gltimo imperio.

No hemos de extranarnos de estas dos faltas de informacién en los
autores clasicos, ya que este periodo de hegemonia cartaginesa en el
Mediterraneo occidental estaba pleno de oscuridad para los historiado-
res griegos. En efecto, fueron los propios cartagineses quicnes impidie-
ron a los griegos la navegacién por el Atlantico y por el sur de la Pe-

0 Cfr. R.E, s.v. «Gades»; XIILVILT, col. 452.

Y Cfr edicidn de SCHNEIDER, R. Griechische Poliorketiker, Gotinga 1912, tomo
ITT, IX,4-X— 4. Hemos tomado la cita de GARLAN, Y. Recherches de poliorcétique
grecque, Atenas 1974, p. 139. Vitruvio habla de Pephrasmenus y de Ceras, cfr. nota

2 Cfr. R.E., s.v. «Gades»; XIII,VILI, col. 452.

3 Cfr. Garcia BELLIDO, A. La peninsula ibérica en los comienzos de su historia,
Madrid 1985.

4 Cfr. BLAzZQUEZ, J.M. «La expansion cartaginesan, en Historia de la Espada
antigua. Protohistoria, tomo I, Madrid 1986, p. 395.

> Cfr. PoNcE, F. «Ataques, asedios, asaltos y saqueos sufridos por Cadiz», Te-
mas Gaditanos 3 (1988) 63-70; aqui p.64.

6 Cfr. nota 11.
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ninsula Ibérica a raiz del tratado firmado con Roma en el afio 509
a.C., por el que dividian el sur de ésta en dos zonas de claras influen-
cias'’. El propio almirante Himilcoén hizo correr por todos los puertos
del Mediterraneo bulos que aludian a la imposibilidad que Ateneo da
a los inventores del ariete tienen un inconfundible sabor helénico y
para nada recuerdan nombres de origen fenicio o cartaginés. La expli-
cacion que nos ofrece el ingeniero griego esta poco clara y tefiida de in-
congruencias. Es posible que tanto Ateneo como sus fuentes se confun-
dieran con asedios como el que tuvo lugar el afio 409 a.C. en Selinunte,
la ciudad griega de Sicilia, durante el cual los cartagineses derribaron
seis gigantescas torres de sus fortificaciones mediante seis arietes con
cabeza de hierro; o, tal vez, como nos dice A.Schulten'® se confundie-
ron con algiun asedio de Tartessos, donde se darian iguales circunstan-
cias.

Merece, finalmente, resaltar como Ana Comnena nada mas iniciar
su pequefio excurso, cuya finalidad es explicar una denominacién de
una maquina de guerra, incluye un eikérwg, lo que demuestra que ella
no se atreve a afirmar taxativamente que este aparato de asedio tuviera
su lugar de origen en Cadiz, dejandolo solo en una mera probabilidad.

4. Roberto Guiscardo y Barcelona
Toorwy 0& tijv pév “Paoldvrw 7@ ui@ kéuntTog Bpaxeviovog
xarnyyuijoaro (...) Y.

Esta alusion a la ciudad de Barcelona se enmarca dentro del gran
excurso? que el libro 1 de la Alexiada dedica al origen y ascenso del
caudillo normando Roberto Guiscarda. Ana Comneno cita a tres hijas
de éste. Una de ellas es Helena, que tras procelosas negociaciones seria
prometida al hijo de Miguel Ducas y Maria de Alania, Constantino, el
cual, a su vez, seria primer prometido de la propia Ana y garante de
sus aspiraciones al trono. De las otras dos, Mabilla fue desposada con
Guillermo de Grantmesnil en 10932 y Matilde, también llamada Ma-

7 Cfr. BLAZQUEZ, J.M. «La expansion...», p. 396-397.

8 Cfr. SCHULTEN, A. Tartessos, Madrid 1945, p.126.

¥ LXIIL1L: «De éstas, a una la prometié a Raimundo, hijo del conde de Barce-~
lona (...)». :

2 Ana Comnena introduce con frecuencia excursos dentro de su obra de acuer-
do con una arraigada tradicion clasica. Respecto a este punto es muy interesante el
articulo de CONcA, F. «Aspetti tradizionali nella tecnica storiografica di Anna Com-
nena», Acme 33 (1980) 139-148.

21 Cfr. RUNCIMAN, S. Historia de las Cruzadas, Madrid 1956, vol 1, p.230 y
McQUEEN, W.B. «Relations between the Normans and Byzantium, 1071-1118»,
Byzantion 56 (1986) 449.
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halda, cas6é antes de junio de 1078 2 con Ramoén Berenguer II, apoda-
do Cap d’Estopes e hijo del conde Ramoén Berenguer I'y de su segunda
esposa, Almodis. A la muerte de éste ultimo en 1075, heredaron la sede
condal sus dos hijos gemelos, uno de los cuales era el marido de Matil-
de. El otro era Berenguer Ramon I1. Estos dos personajes protagoniza-
ron uno de los mas famosos episodios de la historia medieval de Cata-
lufia.

Berenguer Ramon asesiné en los bosques de Gerona a su hermano
al afio de su matrimonio y a los pocos dias de ser padre del futuro Ra-
mon Berenguer II1 el Grande. Tras una serie de enfrentamientos, el
fratricida fue sometido a un juicio de Dios en presencia del rey de Cas-
tilla Alfonso VI y, derrotado por los caballeros que deseaban vengar la
muerte de Ramoén Berenguer II, marchd para Palestina en la Primera
Cruzada con objeto de expiar su crimen junto con sus leales®. Segun
la tradicion, a raiz de este juicio enmudecié y acabd sus dias frente a
los muros de Jerusalén . Sobrequés nos dice al respecto: «a partir de
marzo de 1097 el fratricida desaparece sin dejar, al menos hasta la fe-
cha, el mas pequefio rastro historico. So6lo el Necrologio de Ripoll nos
dice secamente que murid ¢l 20 de junio en Jerusaién. (El 20 de qué
afio? Esto el Necrologio no lo dice» ».

Ana Comnena en su obra recoge® las relaciones que tuvieron entre
si el papa Gregorio VII, ¢l emperador aleman Enrique IV y el propio
Roberto Guiscardo, si bien resalta en un sesgo de cardcter muy suyo
los aspectos que mas le interesan, como son la astuta falta de esertupu-
los de Roberto en sus proyectos de ascenso social o la inhumanidad y
torpeza del papa. El emperador sale un poco mejor parado, tal vez
porque unas paginas mas adelante? Alejo buscara su alianza contra
Roberto. Por esta época, el duque de Calabria y Apulia se habia con-
vertido en un personaje importante dentro del juego politico de su
tiempo. Las motivaciones (ue impulsaron a Roberto a casar una de sus
hijas eon un conde de Barcelona se integran dentro de su tactica. El
papado se esforzaba en mantener buenas relaciones con Barcelona.
Gregorio VII en ¢l afio 1080% recordaba a los condes hermanos de Ca-
talufia los fuertes lazes que la corte de Barcelona habia mantenido

Cfr. SOBREQUES I VIDAL, S. Els grans comtes de Barcelonu, Barcelona 1970,

Cfr. MARTINEZ DE VELASCO, E. La corona de Aragon, Madrid 1882, p,78-81
Mo Cfr. ZURITA, G Anales de la €orona de Aragoén, Valencia 1967, libro 1, p:114.
3 Cfr. SOBREQUES Els grans..., p.124.
% Cfr. LXHILT y sse
7 Cfr. I11,X,2, con el texto de una carta enviada por Alejo a Enrique 1V.
% CFr. SOBREQUES Els grans..., p.124.
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siempre con la Santa Sede y en el afio 1085% este mismo Papa conce-
dié a los pisanos el feudo de Mallorca y los catalanes colaboraron con
ellos para su conquista en la campafia de los afios 1114-1115, aunque
se saldara con un fracaso. El enlace entre la casa catalana y la casa
normanda de los Hauteville, de tan pujante trayectoria, debia propor-
cionar a Gregorio VII un inestimable apoyo en su intento de cercar al
emperador. Por otro lado, para los catalanes, entroncarse con los nor-
mandos del sur de Italia suponia una estupenda oportunidad para
abrirse hacia horizontes maritimos en los que llevar a cabo un proceso
de expansion®, del que el intento, llevado a cabo por Ramoén Beren-
guer III, de conquistar Mallorca es una muestra.

5. Espaiioles en la Primera Cruzada

[pdsTa pev éjoaro Tijv napadiav dracav auddnrov oTpdreupa émayo-
[EVOG Ppayyikév Te kal keATwcov kal oot amd Tig GoUAng vijoou oTpare-
vovrat ‘Pwpalog 1éTe 0 alTQ mpooywpricavteg did TV ToU Kkatpol
duvaoTeiav kai 01 kal mheloug Tol yeppavikol yévoug kal amd Tv Keh-
Tifripwy .

El texto se enmarca dentro del relato de la ultima incursion de Bo-
hemundo en tierras del imperio. Este acaba de atravesar una vez mas
el estrecho que separa Bari de la costa ilirica. Tras desembarcar en
Aulon el 9 de octubre de 1107, devasta la costa y en esos momentos,
tropas del emperador que debian hacerle frente se unen a él. El texto
deja elaramente expreso que las tropas pasadas a su bando se compo-
nian de soldados de la isla de Tule, germanos y celtiberos; ello indica
que entre fas tropas bizantinas se encontraban espafioles. Este es el epi-
sodio que acabara en fracaso para Bohemundo, pues debera firmar con
Alejo el citado tratado de Dirraquio del afio 1108, por el que se com-
promete a ser su vasalto 2.

Es facil identificar, dentro de las tropas bizantinas que hacen deser-

?  Cfr. LALINDE ABADIA, J. La corona de Aragon en el Mediterrineo Medieval,
(¥229-1479), Zaragoza 1975, p.7. .

®  Cfr. SOBREQUES.— Els grans..., p.125.

3 XILIX.2: «En primer lugar, asold toda la costa al frente de un innumerable
gjército compuesto de francos, celtas, de cuantos hombres originarios de la-ista de
Tule pertenecian.-a las tropas romanas, que s¢ habtan pasado a ¢l en aquella ocasion
por la fuerza de las circustancias, y en especial muchos hombres de raza gérmanica
y procedentes de los celtiberos.»

32 Cfr. ALXHLXHI y ss., repreduccion integra de dicho tratado.
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ciom, a los dos primeros contingentes. Cuando Ana habla de los solda-
dos de la isla de Tule, hace referencia a la famosa Guardia Varega,
auténticos pretorianos del emperador, creada entre los siglos IX y X y
compuesta en principio por escandinavos. Posteriormente, se le fueron
afiadiendo soldados rusos e ingleses. Estos ultimos hicieron aparicion
en Constantinopla después de 1066 y eran exiliados ingleses. G.Buc-
kler # nos dice que estos soldados de Tule habian sido reclutados pre-
viamente, tal vez, por Bohemundo en Normandia y Bretaiia entre los
anglosajones resentidos por la reciente conquista normanda. Posterior-
mente, se pasarian a la Guardia Varega para unirse en esta ocasion a
Bohemundo. Tras la dispersion de las tropas del caudillo normando
volverian a unirse al emperador Alejo. La Guardia Varega y los Nepi-
TZot, junto con un contingente autoctono son los que defienden Cons-
tantinopla, cuando la sublevacion de los Comneno esta a punto de
triunfar. En I1,IX.4-X.1 y ss. Ana describe como su padre y colabora-
dores sobornaron a éstos, para penetrar en la ciudad pronto y evitar
un largo y dudoso asedio. Ana se deshace en elogios sobre la lealtad de
los varegos . Los nemitzos, por otra parte, son de origen germanico y
su nombre procede de la denominaciéon de dicha raza entre los esla-
vos . Probablemente, los germanos a los que se refiere Ana estuvieran
relacionados con estos nemitzos. De todos modos, el orden de enume-
racidn de las tropas en el paragrafo que comentamos resulta muy signi-
ficativo, en tanto que alude a tropas que ya antes citara en otros con-
textos historicos en el mismo orden: El elemento novedoso es la pre-
sencia de ese contingente de celtiberos mencionados por primera vez y
unica vez en toda la Alexiada.

La cuestion estriba en saber quiénes eran esos hombres de los Keh-
Tifripwy que integraban parte del ejército bizantino y que se pasaron al
bando de Bohemundo en un momento tan delicado.

Lo primero que resulta llamativo es la denominacién que emplea
Ana para los espafioles. Es de nuevo evidente que estaba usando una
denominacion de fuerte sabor clasico. La Alexiada es rica, como todos
los autores bizantinos, en denominaciones de rancio abolengo durante

3 Cfr. BUCKLER. Anna..., p.438-439.

3 Zonaras da otra version de los varegos en alglin parrafo de su historia: "Ena-
véotnoav 6¢ kai ol Bdpayyot kara To0 Pagiriéwc [Nicéforo Botaniates], dveAetv avrov
pererioavreg (XVIIL 19). El propio texto que estamos examinando contradice las
aseveraciones de Ana. Tal vez ella agradezca con su comentario la defensa del pala-
cio que pretendieron llevar a cabo contra Juan Comneno en el momento de la muer-
te de Alejo y cuando aquél aspiraba al trono. Esta actitud de nuestra autora no seria
extrafia, si consideramos el odio que siempre guardé a su hermano Juan por haberle
arrebatado el trono.

3 Cfr. la edicion de B.LEIB de la Alexiada, tomo I, p.92, nota 1.
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la Antigtiedad. Los normandos de Roberto y de Bohemundo junto con
los francos cruzados reciben estos nombres en la obra de Ana Comne-
na, pero muchas mas veces son llamados celtas o latinos; pechenegos y
cumanos son llamados asi en ocasiones, pero también son escitas o sar-
matas. No resulta nada extrafio que llamara celtiberos a personas
oriundas de Espafia *.

Hemos de volver de nuevo a Polibio para intentar comprender un
tanto qué entendia Ana Comnena por celtiberos, ya que creemos que
fue de este autor de donde bebid los informes que poseia sobre este
pueblo. Este autor nos dice en XXXIV.9.12 que los rios Guadiana y
Guadalquivir fluyen desde Celtiberia®’. Fllo da a entender como muy
certeramente anota este pasaje M.Balasch en su traduccion del historia-
dor*, que Polibio parece entender por Celtiberia la parte oriental de la
Peninsula Ibérica. Por otro lado, A.Schulten en su articulo dedicado a
este punto en la R.E.¥ nos da los limites de las tierras habitadas por
este pueblo: «los celtiberos habitaban el nordeste de las tierras altas es-
paiolas, el curso superior del Duero, Jalon, Jiloca, la actual provincia
de Soria y parte de las provincias de Zaragoza, Teruel y Guadalajara
(...), hacia el sur hasta las montafias fronterizas de Castilla y Segontia
(Siglienza), por el oeste hasta el curso medio del Duero.» Lo mas signi-
ficativo de este brevisimo repaso a la situacion geografica de los anti-
guos celtiberos es que este pueblo ocupaba zonas del nordeste, aunque
no llegaban a ocupar la costa catalana y levantina, habitadas tradicio-
nalmente por los iberos y por colonias griegas. De todas formas, re-
montarnos a la Antigliedad buscando una exacta correspondencia con
las concepciones y conocimientos de Ana Comnena es simplemente
orientativo, ya que no podemos fiarnos plenamente del conocimiento
que esta autora tenia de aquella época. No es raro en la Alexiada en-~
contrar errores y lapsos de la memoria que tergiversan datos cedidos

% Sobre esta tipica caracteristica de la literatura y del pensamiento bizantino
pueden verse: HUNGER, H. «On the Imitation (Miunoig) of Antiquity in Byzantine
Literatur», Dumbarton Qzks Papers 23-24 (1969-70) 15-38; BRAVO GARCIA, A. «So-
bre ¢l destino de la poesia griega en Bizancio», Erytheia 7.2 (1986) 303-323; MANGO,
C. «Byzantine Literature as a Distorting Mirror» en Byzantium and its Image, Lon-
dres 1984, pp.3-18.

7 La cita nos la da Estrabdn en I11.2.11 C 148. Por otro lado, la mayor parte
de los fragmentos que han quedado del libro XXXV de las Historias de Polibio es-
tan consagrados al Bellum Celtibericum. Es muy significativo que estos fragmentos
fueran transmitidos por la Suda.

3% PovriBio. Historias, Madrid 1981, en la Biblioteca Clasica Gredos.

¥ R.E., XLI s.v. «Keltiberer», col. 150-156. Un mapa excelente de las zonas ha-
bitadas por este pueblo nos lo brinda UNTERMANN, J. «Die althispanischen Spra-
chen», Aufstieg und Niedergang der rémischen Welt, 11,29,2 (Berlin, 1983) pp.791-
818. '
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por aquella®. Creemos que con el nombre de celtiberos Ana quiere
aludir a un contingente procedente de la Peninsula Ibérica en general
0, tal vez, al usar un término compuesto en el que aparece el nombre
de celtas desea darnos a entender que serian celtas de la Peninsula y,
por tanto, relacionados de alguna manera con aquellos a los que ella
llama repetidamente celtas, que son los normandos y los franceses par-
ticipantes en la Primera Cruzada. Nos parece dudoso a este respecto el
testimonio de Fulquerio de Chartres, quien, al hablar en su Historia
Hierosolymitana de los pueblos que intervinieron en la Cruzada con
términos admirativos por lo maravillosa que resultaba la union de
hombres tan variopintos con un Unico y santo objetivo, cita a los Iberi;
por el contexto no estd claro si se refiere a personas originarias de la
Peninsula Ibérica o a los iberos del Caucaso. De todos modos, si estos
iberos fueran esparfoles, se abonaria la hipoétesis de que fueron los ha-
bitantes de la costa mediterranea espafiola los que acudieron a la Cru-
zada®.

Esta hipdétesis tendria alguna respuesta en la realidad historica del
momento, ya que al parecer fueron catalanes los que participaron en
alguna medida en la Cruzada.

Hemos de destacar, en principio, la presencia de hombres de los
otros reinos de la Peninsula. De entrada, la cristiandad era consciente
ya desde antes de la Cruzada, de que en la Peninsula se estaba librando
un auténtica lucha sagrada contra los sarracenos y este enfrentamiento
se vivia como una especie de cruzada. Hasta fines del siglo XI los caba-
lleros cristianos acudieron a tierras espafiolas para ayudar a la recon-
quista. Nos dice S. Runciman: «en 1073, Ebles de Roucy organiz6 una
nueva expedicion [contra los arabes de Espafia] (...). En 1078, Hugo I,
duque de Borgofla, mandé un ejército para ayudar a su cufiado Alfon-
so VI de Castilla. En 1080 Gregorio VII dio su impulso personal a una
expedicion mandada por Guido Godofredo (...». Estos caballeros fue-

4 Asi, en VL.X.11 atribuye a Alcibiades la treta que ideé Temistocles para re-
construir las murallas de Atenas tras las Guerras Médicas y en VIL.VIIL.1 afirma que
le batallon sagrado era espartano, no tebano.

Cfr. Migne, P.L., vol. 150, col. 837: «sed quis unquam audiuit tot tribus lin-
guae in uno exercitu, cum-ibi adessent Franci, Flandri, Frisi, Galli, Britoni, Allobro-
ges, Lotharingi, Alemanni, Baioarii, Northmanni, Scoti, Anglici, Aquitani, Itali,
Apuli, Iberi, Daci, Graeci, Armenii?» Por otro lado, Raymond d’Aguiliers, cronista
de Raymond de Saint-Gilles, en su Historia Francorum, cita repetidamente a Hispa-
nia, lugar de revituallamiento o campo de gestas previas: P.L., vol. 150. ¢ol.600, 601,
621-622 (a donde se devuelve una masa de pobres cansados de la fatiga y el hambre
por el sitio de Antioquia), 629 etc. En cuanto a las fuentes griegas, de todos es sabi-
do que la unica que trata a fondo el problema que supuso para Bizancio la Cruzada
es la obra de Ana Comnena. Autores como Juan Zonaras no nos aclaran nada al
respecto.
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ron convocados también para hacer frente al empuje almoravide a par-
tir del afio 1087. El papa Urbano Il «dio su anhelante apoyo y mani-
festd incluso que los peregrinos que pensaban partir para Palestina po-
dian emplear mejor su dinero en la reconstruccion de las ciudades
espafiolas rescatadas de los estragos musulmanes (...); la conquista de
Huesca en 1096 y la de Barbastro en 1101 pusieron término a esta serie
de campanas» *2. El propio Raymond de Saint-Gilles, conde de Tolosa,
personaje significativo de la Primera Cruzada, se habia destacado en
sus camparfias por tierras espafolas. Esta sensacion de que los reinos
peninsulares estaban empefiados en una cruzada particular era tan pa-
tente que el papa Pascual II prohibié desde Amalfi el 14 de octubre de
1100 a los cristianos de la Peninsula embarcarse en las Cruzadas que
tenian lugar en Tierra Santa, ya que gozaban de una propia en casa.
Asi lo vemos en los textos de dos cartas enviadas, respectivamente, al
clero de Santiago de Compostela con ocasion de la destruccion de la
catedral en una incursion arabe y al rey Alfonso de Castilla*. Como
un ultimo ejemplo veamos lo que nos dice A.Mackay: «en 1118 un
concilio celebrado en Toulouse, al que asistieron los arzobispos de Ar-
les y Auch, y los obispos de Pamplona, Bayona y Barbastro, dio cate-
goria de Cruzada a la expedicion contra Zaragoza. Para el sur de
Francia este hecho era normal: el recuerdo de la Primera Cruzada esta-
ba todavia patente, y habia muchos hombres como Gastén de Bearn
(...) que habian estado en Tierra Santa como cruzados y que ahora se
preparaban para la expedicion contra Zaragoza» *.

Enzarzados asi los castellanos en sus guerras particulares contra el
infiel, del mismo modo que los aragoneses, s6lo nos quedan los catala-
nes como posibles asistentes al acontecimiento de la guerra santa Pales-
tina.

Las relaciones entre Cataluna y Francia, en particular el sur, como
el Roselldn o la Provenza, siempre fueron muy estrechas. Como ejem-

4 Cfr. RUNCIMAN, S. Historia..., 1, p.89. Cfr. también ZABOROV, M. Historia de
las cruzadas, Madrid, 1985, p.38: «los monjes borgofieses de Cluny sc convirtieron
en el siglo XI en enérgicos propagandistas de la incorporaciéon de los feudales fran-
ceses a la reconquista de Espafa; el papado, por su parte, aprobé la intervencion de
los francescs.»

¥ Cfr. Migne, P.L., vol. 163, col. 45: n° XXV: «(...) porro sicut militibus, ita
etiam clericis. uestrarum partium interdicimus ne occasione lerosolymitanae uisionis
Ecclesiam et prouinciam suam descrere praesumant, quam Moabitarum [almoravi-
des] feritas tam frequenter impugnat.» N° XXVI: «(...) sicut de tua, ut nostri, pros-
peritate gaudemus, sic profecto tua de aduersitate afficimur. Unde regni tui, et pro-
ximorum tuorum finibus prouidentes, milites tuos, quos uidimus ire Ierosolymam
prohibimus. Litteras insuper hoc ipsum prohibentes, et peccatorum ueniam pugnato-
ribus in regna uestra comitatusque mandauimus (...).»

44 Cfr. MACKAY, A. La Espafia de la Edad Media, Madrid 1980, p. 41.
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plos diremos que Barcelona fue tomada en 801 por una coalicion de
caballeros de Aquitania al mando del duque Guillermo de Tolosa en
colaboracién con el rey franco Luis el Piadoso, quien da cuerpo legal
a la Marca Espaifiola y pone a su frente a un magnate godo llamado
Bera o Bara como conde; igualmente lo hizo tributario de Aquitania.
Ramén Berenguer I fundoé la catedral de Santa Maria de Barcelona,
que fue consagrada en el afio 1058 con la asistencia del arzobispo de
Narbona y los prelados de Arles, Vich, Tortosa y Barcelona. Final-
mente, Ramon Berenguer 111 llegd a tener bajo su condado la regiéon
de Provenza y Carcasona.

Las estrechas relaciones de los catalanes con el sur de Francia, asi
como sus contactos con la politica internacional del momento hacen
logico pensar que fueran ellos quienes participaran en la Primera Cru-
zada y, como consecuencia, que fueran éstos los llamados celtiberos
que menciona Ana Comnena. En efecto, J.Zurita nos dice: «era tan
grande la devocidon de aquellos tiempos que, aunque tenian en Espafia
los enemigos de la fe casi como dicen, de sus puertas adentro (y era tan
fiera y obstinada gente en la guerra), pero por mayor mérito se movie-
ron muchos sefiores principales para ir a servir a Nuestro Sefior en
aquella santa expedicidon. Y entre ellos fueron los mas sefialados Gui-
llen, conde de Cerdefia, que murid en ella herido de una sacta y por
esta causa le llamaron Jordan y Guitardo, conde de Roselldn, su primo
Guillén de Canet» ©. Y Sobrequés nos aclara que éstos acompafaron al
conde Raymond de Saint-Gilles, conde de Tolosa, y que llegaron ante
los muros de Jerusalén el 7 de junio de 1099. A estos cruzados se unid,
igualmente, el arriba citado Berenguer Ramon, que, ademas era herma-
nastro del conde de Tolosa. A su vez, Raymond de Saint-Gilles estaba
casado con Elvira, hija de Alfonso VI de Castilla. Por tltimo, resaltar
que Chalandon nos da cuenta de la presencia del obispo de Barcelona
en la corte de Alejo en el afio 1102, que fue encargado por éste de lle-
var un mensaje al papa Pascual II. Este obispo apoyd en el concilio de
Benevento las difamaciones en contra del emperador .

Volviendo a Raymond de Saint-Gilles, éste es uno de los personajes
fundamentales de la Cruzada y, ademas, aparece con un relevante pa-
pel en la Alexiada bajo el nombre de Isangeles. Ana rodea a este cruza-
do de una nobleza y lealtad que contrastan con el resto de los hombres
venidos de occidente. Del mismo modo, es un hombre que colabora
con Alejo en el control de Bohemundo.

Lo que se nos escapa ¢s la posible trayectoria de este contingente

¥ Cfr. ZuriTA, G. Anales..., 1, p.136.
4 Cfr. CHALANDON, F. Essai sur le régne d'dlexis ler Comnene, Paris 1900,
p.237, citado por LEIB, III, p.250.
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celtibero, el como llegaron a formar parte de las tropas de Bizancio;
pero no resulta en absoluto un fendémeno insolito. El paso de hombres
del bando cruzado al imperial es totalmente corriente, como lo es la
colaboracion que a veces los bizantinos piden a los turcos. Estas actitu-
des son corrientes en la época. El propio Alejo procura humillar a Bo-
hemundo en la firma del tratado de Dirraquio, citado ya aqui repetida-
mente, alineando como testigos a su lado a varios caudillos occidenta-
les, como pretendiendo demostrarle que la alianza con el imperio es
mas beneficiosa que la hostilidad, ya que Alejo siempre se mostraba
generoso con sus colaboradores y su suerte era mas halagiiefia que la
de aquellos que se le oponian. En varios lugares de la Alexiada Ana
nos da cuenta del paso de cruzados o normandos a las lineas bizanti-
nas y viceversa en un curioso trasiego que no deja de asombrar a la
mentalidad contemporanea que posee otras concepciones sobre la leal-
tad o la traicion?’. Ademas, el ejército bizantino de esta época estaba
integrado casi exclusivamente por mercenarios y extranjeros. Precisa-
mente, Alejo pretendera sin mucho éxito crear una fuerza autdéctona
ante la carestia de hombres del imperio dispuestos a luchar por el mis-
mo. El recurso, pues, al soborno y a la astucia para ganarse brazos
guerreros era frecuentisimo y en ello los bizantinos se mostraban
auténticos maestros, hecho que no dejaba de provocar cierto estupor
en los caballeros cruzados. A pesar de todo, ellos también supieron
aprovecharse del caracter bizantino y llenar sus arcas. Es mas, justo un
hermanastro de Bohemundo, Guy, resulta ser uno de los aliados oca-
sionales de Alejo; nos dice McQueen: «aqui tenemos a un normando
que vacila entre el servicio a los Hauteville y a Bizancio; sirvié a su pa-
dre a principios de 1080; con ocasiéon de la Primera Cruzada estuvo al
servicio del imperio y se uni6 a Bohemundo en su expedicion a Albania
para desertar de nuevo junto a Alejo; esta conducta, sin embargo, no
fue Gnica» .

Tal vez la muerte del conde de Tolosa, ocurrida el 28 de febrero de
1105, auténtico guia de los caballeros del sur de Francia y de Cataluifia,
provocara una dispersion y el posterior pase de tropas al bando del
emperador, que tan bien tratara al que Ana llama Isangeles.

Finalmente, tanto en el caso de esta Ultima alusion, como en la an-
terior, las fuentes deben de haber sido directas de participantes en los

47 Sobre la presencia de estos personajes en la firma del tratado, véase articulo
de FoRrCE, M. de la. «Les conseilleurs latins du basileus Alexis Comnéne», Byzantion
11 (1936) 153-165. Un episodio llamativo de la Alexiada en ¢l que se traslucen las
actividades de Alejo con cl objeto de ganarse a los colaboradores de Bohemundo
puede verse en XIIILIV,] y ss.

#  Cfr. McQUEEN. «Relations...», p.463.
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hechos de personas al tanto de los acontecimientos, ya que hemos de
rechazar ninguna fuente latina para el quehacer historico de Ana Com-
nena, mas que nada, por el desprecio que sentia hacia los barbaros que
venian de occidente.

6. Conclusiones

Las citas que hemos recogido de la Alexiada sobre la Peninsula [beé-
rica tienen dos lineas fundamentales. De un lado son alusiones cultistas
a datos provenientes de la Antigiiedad y por tanto, producto de una
educacion libresca basada en los autores griegos. De otro lado Ana
alude a acontecimientos concretos de sus dias, pero en tanto en cuanto
afectan al curso historico del imperio. Su interés no va mas alla y,
como dice G.Buckler, no le preocupa lo mas minimo y parece descono-
cer lo que pasa al otro lado del Mediterranco.
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PLANUDES Y EL MONASTERIO DE ACATALEPTO.
A PROPOSITO DEL MONACENSIS GR.430 DE TUCIDIDES
(ff.4-5 y 83-5)

Inmaculada PEREZ MARTIN
C.S.I1.C.

Como es bien sabido, el Monac.gr.430 (Codex Augustanus), valioso
manuscrito de Tucidides!, fue copiado en el scriptorium de Efrén a fi-
nales del s.X 2 En 1300 seguia en Constantinopla, pues Maximo Planu-
des (1250-1305) anoto en su f.IIv la muerte de Teodora Raulena Paleo-
logina, acaecida el 6 de Diciembre de ese afio’. Estuvo mas tarde en
poder de Juan Chortasmeno (1370-1436), cuya escritura se puede apre-
clar en el margen de algunos folios®. El manuscrito fue adquirido por

! Sobre la tradicion de su texto vid. G.PASQUALIL, Storia della tradizione e critica

del testo, Florencia 1935, p.325; A. KLEINLOGEL, Geschichte des Thukydidestextes in
Mittelalter, Berlin 1965, p.119, passim; D.M.LEwis, Gnomon 38 (1966) 135-8;
O.LUsCHNAT, «Thukydides» PW Suppl.XH (1970) 1311-23 y Suppl. XIV (1974) 780-
83.

2 Vid. JIrRIGOIN, «Pour une étude des centres de copie byzantins» Scriptorium
13 (1959) 184 ss.; id. «Centres de Copie et Bibliotheques» Byzantine Books and Book-
men, Washington 1974, p.24-25; id. «Les manuscrits d’historiens grecs et byzantins
a 32 lignes» en Studia Codicologica, ed. K. TREU, Berlin 1977, p.242-4. El Monacensis
es un codice en pergamino, 290 x 235 mm. ffH.269 (+ [91b). El tipo de pautado
es el Lake I18a (Leroy 22Cl), caracteristico del scriptorium de Efrén. Dos manos
colaboraron en la confeccion del manuscrite: m.1 (ff.1-96) y m.2 (ff.97-267).

3 Vid. S.KuUGEAS, «Zur Geschichte der Miinchener Thukydideshandschrift
Augustanus F» BZ 16 (1907) 588-609. Una nota del f.268r. [roi rperépov kupod
Ma&ipou Tai [Mhavoddn confirma para Kugéas la identilicacion. Planudes-ademas. es-
cribio algumos escolios en el margen del texto. Un apografo de F, el Cassell.
Ms.Hist.f.3 (85), fue corregido por Planudes. Vid. J.E.PoweLL, «The Cretan Manus-
cripts of Thucydidesy CQ (1938) 103-8; B.HEMMERDINGER, Essai sur Uhistoire du
Texte de Thucydide, Paris 1955, p.45-6; A.KLEINLOGEL, op.cit.,p.6-7. Sobre la labor
de copia de la princesa Teodora vid. A.TURYN, Codices Vaticant Graeci saeculis X111
et X1V scripti annorumque notis imstructi, Ciudad del Vaticano 1964, 63-5 y Tab.36
(Vat.gr.1899), con bibliografia.

4 Sobre Chortasmeno vid. H.HUNGER, Johannes Chortasmenos. Briefe, Gedichte
und kleine Schriften. Einleitung. Regesten, Prosopographie, Text, Viena-Colonia-
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Antonio Eparco® quien lo vendié en Venecia (a.1554) al municipio de
Augsburg, cuya biblioteca pasd finalmente a engrosar los fondos de la
Monacense.

En una fecha indeterminada el texto del Augustanus, mutilado por
la pérdida de algunos folios, fue reconstruido con la adiciéon de los ac-
tuales ff.4-5y 83-5%. Su copista es equivocadamente identificado por S.
Kugéas y C. Wendel” como el autor de la nota del f.11, i.e., Planudes.
B. Hemmerdinger por su parte®, atribuye la copia de estos folios a
Teodoro Metoquita (1270-1332), lo que es a todas luces erroneo?, y de-
duce que el manuscrito se encontraria en la Biblioteca del Monasterio
de Chora '°,

C. Wendel ' ha recogido diversos testimonios sobre la presencia de
Planudes en 17 poviy Xpioroi tig Xpag. Asi, por ejemplo, en la nota
de posesion del Vat.gr. 177, f.1c: Claudii Ptolemei Liber Geographie et
est proprius domini Maximi philosophici greci ac monaci in monacerio

Granz 1969; H.-HUNGER-E.GAMILLSCHEG-D.HARLFINGER, Repertorium der griechis-
chen Kopisten. 1. Grossbritannien, Viena 1981; A. Verzeichnis der Kopisten, 112 (con
bibliografia) y C. Tafeln n° 191 a,b,c. Un estudio de los distintos tipos de escritura
de Chortasmeno en P.CANART-G.PRATO, «Les recueils organisés par Jean Chortas-
menos et le probléme de ses autographes» en Studien zum Patriarchatregister von
Konstantinopel ed. HHUNGER, Viena 1981, p.115 ss.

> En la lista de manuscritos de Eparco (Vindob.lat.9734) el Monacensis lleva el
n°® 67: «Qoukubidng pera oxohiwvy; vid. S.KUGEAS, art.cit. 608-9 y H. HUNGER-E.GA-
MILLSCHEG-D.HARLFINGER, Repertorium 1A. Verzeichnis der Kopisten, 38-9 y IC.
Tafeln n°23 a,b.

¢ Los ff. I-I1 y 268-9 son igualmente una adicion posterior, seguramente de la
época en que Planudes anot6 el cddice.

7 Vid. S.KuUGEas, art.cit. 606-7; C.WENDEL, «Planudes» PW XX,2 (1950) 2223.

¢ Vid. B.HEMMERDINGER, op.cit. 43-5.

® El libro citado de B.HEMMERDINGER, ofrece una reproduccion del f.4r del
Monacensis. Ejemplos de la mano de Teodoro-en 1.SHEVCHENKO, Etudes sur la polé-
migue entre Théodore Métochite et Nicéphore Choumnos, Bruselas 1962, Lam.IT y
VII. Sobre el personaje y su labor de erudicion vid. N.G.WILSON Scholars of Byzan-
tium, Londres 1983, p.256-64 (esp.257-8).

16 "Sobre la historia de este monasterio vid. RJANIN, La Géographie ecclésias-
tiqgue de I’Empire Byzantin. I. Le siége de Constantinople et le Patriarchat Ocecuméni-
que. IIl. Les Eglises et les Monastéres, Paris 1969, p.531-9 y [.SHEVCHENKO, Etudes
sur la polémigue p.8, n.2. Entre los manuscritos que sabemos pertenecieron a su bi-
blioteca esta el Vat.gr.202, copiado por Planudes. Vid.I.SHEVCHENKO, «Observations
sur les recueils des Discours et des Poémes de Théodore Métochite et sur la Biblio-
théque de Chora a Constantinople» Scriptorium 5 (1951) 279-88 y «Théodore Méto-
chite, Chora et les courants intellectuels de ’Epoque» en Art et societé sous les Pa-
léologues Actes du Coll. de I'Ass. d’Et.Byz. Venecia [1968] 1971, p.29. J.IRIGOIN,
«Centres de copie...», p.22.

«Planudea» BZ 40 (1940) 406-410. 1. «In welchem Kloster hat Planudes ge-
lehrt?». C.N.CONSTANTINIDES (High Education in Byzantium in the 13th and early
14th centuries (1204-1310), Nicosia 1982, p.68) no considera concluyentes las prue-
bas que para Wendel confirman la estancia de Planudes en Chora.
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Chore 2. En la Ep.70 nuestro monje pie al exarca Phapes un muchacho
que se ocupe de la xeipodeaia, «bv ol Tiic poviic 1ic Xwpag povacrai
kai avéSpedav kal émaidevoavy . En la Ep.67 Planudes pide ayuda a
Muzalon para financiar la biblioteca de un monasterio en el que vivia
y, aunque no se menciona el nombre del monasterio, Wendel * conside-
ra probable que se tratara de Chora, que antes de la reconstruccion de
Metoquita se encontraba en franco mal estado.

Da la impresion de que el prestigio adquirido para Chora con la ci-
tada reconstruccion ha inducido a algunos estudiosos !* a ver en Planu-
des un precedente de intelectuales posteriores como el propio Metoqui-
ta o Nicéforo Gregoras, que son los auténticos creadores de la Biblio-
teca y la Escuela de Chora s

Seghn V. Laurent, sin embargo, Planudes dirigiria en los comienzos
de su carrera la escuela del Monasterio de S.Auxencio ", para ocupar
ya en 1283 el puesto de profesor en el Monasterio de Acatalepto va-
cante tras la eleccion de Jorge de Chipre como Patriarca ecuménico
(1283-1289) '8,

12 Vid. I.MERCATI-P.FRANCHI DE’ CAVALIERI, Codices Vaticani Graeci, Roma
1923, 1.204; A.DILLER, «Codices Planudei» BZ 37 (1937) 296 ss.; B.HEMMERDINGER,
op.cit, p.31 y 35.

3 Planudis Maximi monachi Epistulae, ed. K. TREU, Breslau 1890, recogido por
C.WENDEL, art.cit., p.407. Vid. Ep.121 (art.cit.,408) donde se menciona la muerte de
un muchacho en el monasterio. Para Constantinides, la mencidon de Chora en estas
cartas no prueba que Planudes residiera alli, pero esto nos parece un exceso de es-
cepticismo por su parte.

14 Vid. art.cit. 408; C.N.CONSTANTINIDES, op.cit. p.69 y A.TURYN, Dated Greek
Manuscripts of the 13th and 14th Centuries in the Libraries of Italy, Urbana-Chicago-
Londres 1972, p.80.

5 Vid. p.ej. HLHUNGER, «Von Wissenschaft und Kunst der frithen Palaiologen-
zeit», JOBG 8 (195)) 139, quien situa la ensefianza de Planudes en Chora entre 1280
y 1298 segln 1. SH}‘VCHENKO («Theodore Metochite, Chora et les courants intellec-
tuels de I’'Epoque» 27,29, 41-2) Planudes, al trasladarse a Acatalepto, dejaria en
Chora el Par.gr.1671, copiado por él, que estaba alli un siglo después; pero esto es
s6lo una posible explicaciéon. Vid. C.N.CONSTANTINIDES, op. cit. p.69.

16 Vid. R.GUILLAND, Essai sur Nicéphore Grégoras, Paris 1926, p.13 ss;
F.Fucns, Die hohere Schiilen von Konstantinopel, Amsterdam 1925 (reimpr. 1964),
p.57-65; 1.SHEVCHENKO, Etudes sur la polémique, passim y «Théodore Métochite,
Chora et les courants intellectuels de 'Epoque» 22-27. La restauracion de Chora
tuvo lugar entre 1316 y 1321.

17 Planudes escribiria aqui las Ep.24-27 y 45; vid. C.WENDEL, art.cit. 406.

'8 En P.TANNERY, Quadrivium de Georges Pachymeére, Ciudad del Vaticano
1940, p. XIX, n.5. En Acatalepto, que fue la primera casa franciscana de Constanti-
nopla durante el Imperio Latino (vid. RJANIN, op.cit. p-504), Planudes podria ha-
berse sentido estimulado a estudiar latin, lengua que ya conocia al viajar como em-
bajador imperial a Venecia en 1296/7: La estancia de Planudes en Acatalepto seria,
pues, anterior a esta fecha. Vid. C.N.CONSTANTINIDES, op.cit., p.35 y 70; N.G. Wi,
SON, op.cit., p.231.
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Una prueba segura de la estancia de Planudes en este monasterio
nos la ofrece el colofon del Marc.gr.481 (coll.863) (a.1301): éypadn n
ueTdppaoic alirn Tod kara *lwdvvnv ayiou evayyeAriov xewi Maiuou po-
vaxod Tol [MAavoudn évrog KwvoTavTivourmrdAews kara Tiv povnyv Tod
Zwthpog Tob XpioTol 100 "Akatarimtou Emovoualopévny kTA. '®

Si Planudes confeccionaba entre 1299 y 1301 la copia del Marc.
gr.481 en Acatalepto, es muy probable que el Monac.gr.430, anotado
por Planudes en Diciembre de 1300, se encontrara en este monasterio.
Que el Monacensis formaba parte de la Biblioteca del Cristo Inconcebi-
ble puede ser confirmado por la identificacién del copista de sus ff.4-5
y 83-5 con el citado Jorge de Chipre (1240-1290), que residi6 en el mo-
nasterio entre 1271 y 1283 2. Su escritura? comparte con la del Mona-
censis rasgos de la «chypriote bouclée» descrita por P.Canart?? asi
como algunas caracteristicas de la Fettaugenmode . Argumentos ajenos
a la paleografia no dejan de confirmar esta identificacion de escrituras.
En los Par.gr.2998 y 2953, copiados por Jorge de Chipre, un escriba

9 Sobre el monasterio del Cristo Acatalepto vid. F.FUCHS, op.cit, p.62; A.Di-
LLER, art.cit, p.269, donde Chora y Acatalepto son considerados equivocadamente
como un solo monasterio; R.JANIN, op.cit, p.504-6. Una reproduccion del
Marc.gr.481 en A.TURYN Dated Greek Manuscripts, p.90-96, P1.71-74 (Turyn ha re-
suelto los problemas de la fecha de este colofon; la copia del Marcianus comenzaria
en Septiembre de 1299 y acabaria en un mes indeterminado de 1301) y E.Miony, In-
troduzione alla paleografia greca, Padua 1973, Lam.XXI.

20 Sobre la vida del patriarca Jorge-Gregorio de Chipre vid. B.A.MULLER, «Gre-
gorios», PW VIL2 (1912) 1852-7; J.VERPEAUX, Nicéphore Choummos homme d’état et
humaniste byzantin ¢a.1250/5-1327, Paris 1959, p.29-39; E. TrRAPP-R.WALTHER-
V.BEYER, Prosopographische Lexicon der Palaiologenzeit 2 (1977) n° 4590; H.HUN-
GER, Die hochsprachliche profane Literatur der Byzantiner, Munich 1978, passim;
N. (J WILSON, op.cit., p.223-4.

Spec1m1nd en D.HARLFINGER, «Aspekte der handschriftlichen Uberlleferung
des Phy31kkommentar des Slmphklos» en Simplicius. Sa vie, son oeuvre, sa survie,
Actes du Coll.Int. de Paris [1985], Berlin-Nueva York 1987, p.267-86 (esp. 286 Ad-
denda) Taf. 4 y 5 (Marc.gr.227) y en HHUNGER-E.GAMILLSCHEG-D.HARLFINGER,
Repertorium der griechischen Kopisten. 2. Frankreich, Viena 1989; A.Verzeichnis der
Kopisten, 57 (con bibliografia) y C. Tafeln, n°® 99 ( Par.gr.2998).

2 Vid. «Un style d’écriture libresque dans les manuscrits chypriotes du XIVe
siécle; la chypriote bouclée» en La Paléographie grecque et byzantine Coll.Int. du
C.N.R.S. (Paris [1974] 1977) 303-18. Asi, por ejemplo, la v alargada y con la parte
inferior curbada hacia la jzquierda, las ligaduras de u, p, , etc. con la abreviatura
de -oc.

B Vid. H.HUNGER, «Die sogenannte Fettaugenmode in griechischen Handsch-
riften des 13. und 14. Jahrhunderts», ByzForsch. 4 (1972) 105-113; id, «Archaiseren-
de Minuskel und Gebrauchschrift zur Bliitezeit der Fettaugenmode. Der Schreiber
des cod. Vindob.Theol.gr.303», PGB 283-9. Destaca la presencia en ambas escrituras
de las ligaduras £y, €p, €v, €A (mmusculas) as grandes a y k unciales y las abreviatu-
ras por contraccion de kard y perd. El uso de abreviaturas en las terminaciones de
palabras es mas frecuente en los manuscritos copiados por Jorge que en estos folios.
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posterior aprovecho6 algunos folios en blanco para copiar extractos de
Homero, Teocrito, Luciano, etc. Este escriba los volvid a transcribir de
una manera mas sistematica en el Esc.X.1.13 donde afiadié un amplio
florilegio de Tucidides, apografo, como revela el examen textual, del
Monac.gr.430 .

Carecemos desgraciadamente de indicios concretos sobre una rela-
cion entre Jorge de Chipre y Planudes, como sucede con frecuencia en
el caso de dos eruditos bizantinos contempordneos?. Ambos recogie-
ron y editaron proverbios?® y trabajaron sobre el texto de las fabulas
de Esopo 7, aunque esto quiza no indique una afinidad en sus respecti-
vos campos de estudio, sino que revele tan s6lo los intereses comunes
a los profesores de época paledloga. Uno y otro, sin embargo, estuvie-
ron bajo la proteccion de la princesa Teodora Raulena®, que acogio
piadosamente a Jorge, perseguido y odiado por los arsenitas, tras su
destitucion como Patriarca, en el monasterio de Aristene . Finalmente,
Planudes tomo de una peAétn de Jorge de Chipre algunos extractos que
consideraba de Libanio, reuniéndolos en su Syrnagogé ™. No carece de
fundamento, pues, pensar que, durante los primeros afios de su labor
erudita, Planudes formara parte del circulo de relaciones del Patriarca,
y que utilizara los codices que éste habia reunido en el monasterio de
Acatalepto.

1 Vid. I.PEREZ MARTIN, «A propdsito de dos codices copiados por Juan Catra-
res: los Esc.X.1.13 y @.1.18», Erytheia 9.2 (1988) 221-240. Se trata del copista B
(Lam.IIT).

»  C.N.CONSTANTINIDES, op.cit., p.42-3 menciona la posibilidad de que Planu-
des fuera alummno de Jorge, pero no hay pruebas claras de ello.

% La coleccion de nmapotpiar de Jorge no es mas que un epitome de la de Dioge-
nano. Vid. E.LuTSCH-F.B.SCHNEIDEWIN, Corpus Paroemiographorum graecorum, Go-
tinga 1839, 1.349-78 y 11.53-134. Los proverbios de Planudes han sido editados por
E.KuURrTz, Leipzig 1886. .

27 Vid. HAUSRATH, «Die Asopstudien des Maximus Planudes», BZ 10 (1901) 97
ss; C.N.CONSTANTINIDES, op.cit., p.44 s.; N.G.WILSON, op.cit., p.234.

2 Vid. C.N.CONSTANTINIDES, op.cit., p.147 passim.

: ¥ Vid. S.KUGEAS, art.cit.,p.593-601; J.VERPEAUX, op.cit., p.37 ss; R.JANIN, op.
cit., 3.51-2 y C.N.CONSTANTINIDES, op.cit., p.43-4, 140.

% Vid. R.FORSTER, Libanii Opera VI (1911) 5. La edicion de la declamatio de
Jorge de Chipre, ibidem 52-82. Los fragmentos retomados por Planudes son 65, 2 y
33 y 66, 26. Vid. A.GARZYA, «Sur la production philologique au début du XIVe sié-
cle a Byzance», Le Parole e le Idee 13-4 (1970-2) 84-88 (esp.86-7) [Var.Repr. (Lon-
dres 1974)].
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ANDRONICO GALESIOTES: UN COPISTA GRIEGO EN LA
MESINA DEL SIGLO XV

Félix PINERO
Universidad Complutense

Cuando en 1961 publico Frangois Halkin' una lista de todos los
manuscritos conocidos que pueden vincularse a la biblioteca de los mo-
nasterios establecidos en el monte Galesion y a la actividad de los co-
pistas llamados «galesiotesy, mencioné como de °Avépévikoc 6 lain-
o1O™)G un solo codice, el Matritensis BN 4560, remitiéndose a la des-
cripcion de Iriarte? y a Vogel-Gardthausen?®. Curiosamente afirma que
Andronico copid «les 12 premiers livres de I'Tliade» 4, que traduce lite-
ralmente la noticia de V.-G. «Die 12 ersten Biicher der Ilias» %, pero en
realidad el trabajo de Andrénico llegd hasta el verso 175 del canto
XI11.

En su magnifico estudio sobre los manuscritos griegos de Constan-
tino Lascaris, J.M.Fernandez Pomar?® identifica como de Androbnico
Galesiotes (en lo sucesivo AG) la parte correspondiente a Hesiodo en
el Matritensis BN 4642 y la introduccion a la gramatica griega, obra de
Jorge Escolario, en el Matritensis BN 4854.

A.Bravo Garcia’, en 1984, propuso dos nuevas identificaciones:
«Finalmente, Andrénico Galisiotis es, segin Lascaris, el autor de los
folios 128-132 del mismo BN 4636 (cosa que no parece haber sido nota-
da hasta ahora) y, ademas, escribio el BN 4616, ff.124-129v y, tal vez,
el 121 r-w».

I «Manuscripts galésiotes», en Scriptorium 15 (1961) 221-227.

?  LIRIARTE, Regiae Bibliothecae Matritensis Codices Graeci Mss.. Madrid 1769,
p-85. :
¥ M.VOGEL-V.GARDTHAUSEN, Die griechischen Schreiber des Mittelalters und
der Renaissance, Leipzig 1909 (Reimpr. Hildesheim 1966) p.30.

* 0.0.p.226.

5 0.c.p.30.

¢ «La coleccion de Uceda y los manuscritos griegos de Constantino Lascaris»,
en Eremita 34 (1966) 211-288; esp.pp.261 y 263.

«La paleografia griegan, en Actualizacion cientifica en filologia griega, Madrid
1984, p.63.
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En el Catdlogo de los codices griegos de la Biblioteca Nacional®,
Gregorio de Andrés recoge todas estas identificaciones, con lo que son
ya cinco los manuscritos de AG conservados en la BN de Madrid®.

En esta nota intentaremos precisar algunos datos sobre AG y su ac-
tividad como profesor de griego en Mesina. Y, ante todo, haremos al-
gunas observaciones sobre su nombre. En la bibliografia consultada fi-
gura como Galiziotis, Galizioto, Gallinottus, Gallicotto, etc. Hemos
preferido escribir, como Constantino Lascaris en la nota que luego
examinaremos, Galesiotes, para no perder la referencia al monasterio
Galesion . Como es sabido, Andronico II Paledlogo (1282-1328) dicto
una bula imperial ordenando la unién del monasterio de la Resurrec-
cion (Anastasis), en Constantinopla, con el de la Madre de Dios, del
monte Galesion, en una jurisdiccion finica, con un Unico higiimeno ',
A partir de ese momento, la distincion entre los monasterios se diluye
y el nombre de «Galesiotesy se lleva como un titulo ilustre'?. La dis-
persion .de la biblioteca de Galesion, ocurrida durante la devastacion
de los monasterios por los turcos en 1304, se puede ejemplificar tris-
temente con la nota de un codice del monte Athos!* que indica que su
modelo fue encontrado en una perfumeria donde se arrancaban las ho-
jas para embalar la mercancia. No parece que en los siglos XV y XVI
continuaran existiendo comunidades monasticas en el Galesion, ha-
bi¢ndose agotado ya la funciéon de refugio contra la conquista musul-
mana que desempefnaban esos monasterios por su estrecha vinculacion
con la capital. Esto explica que un monje constantinopolitano, como
era Andronico, pudiera llevar el titulo de Galesiotes.

En 1421, Alfonso 1 de Aragén fundé en Mesina una Academia
Greco-Latina y trato de obligar a los monjes de Sicilia a frecuentarla,

8  Madrid 1987.

®  A.BRAVO, o.c., p.63 sugeria también que le Vindobonensis phil.gr. 61 «es exac-
tamente de la misma letra que escribié el BN 4560 (N 23), ff.1-70v, firmados por
Galisiotis». En realidad, el Matritensis BN 4560 no esta firmado por Galesiotes, sino
atribuido a él por Constantino Lascaris (fol.363); la parte de AG llega hasta el
fol.171v. He cotejado el texto reproducido por O.MAZAL (Byzanz und das Abend-
land, Graz 1981, ilustracion n® 75) que corresponde al principio de la Iliada, con el
correspondiente en el Matritense BN 4560, y creo segura la identificacion propuesta.

10 yd. J.MossAY, art. «Galesion», en DHGE XIX (1980) col.763-765.

I R.JANIN, La géogr.eccl. 1-3, p.21; en Les églises et les monastéres des grands
centres byzantins, Paris 1975, pp.241-250, minimiza el valor de la biblioteca del Gale-
sion, sobre la cual sigue siendo Util O.VoLk, Die byzantinischen Klosterbibliotheken
von Konstantinopel, Thessalonike und Kleinasien, Diss.Munich 1954, pp.150-158.

2 Cf.J.PAQUIMERES, De Michaele Pal. IV 2, 256 (PG 143 col.701): «...8g 61 xal
6aAr]aL'ou pavepuiTEpOY EKAAETTON,

3 Athos Lavra Gr. 1 127 (26).
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con amenazas de expropiacion de sus monasterios en caso contrario ',
Pero aquel empefio no durdé mucho . En 1446 se reunio en Roma, por
influencia tal vez de Besarion, protector de los basilios, un capitulo ge-
neral de todos los archimandritas e higimenos de Sicilia, Calabria y
Apulia, en el que se abordoé el problema del progresivo desconocimien-
to del griego entre los monjes 6. En 1461, siendo Besarion comendata-
rio de la archimandria de San Salvador de Mesina ', se esforzd para
que los monjes frecuentasen la Academia, que habia sido restablecida
por Pio II ese mismo afio, a peticion del Senado de Mesina. El rescrip-
to de Pio II permite fundar varias catedras de griego cuyos titulares co-
brarian 80 escudos de oro al afo, que debian pagar los monasterios si-
cilianos de la orden de S.Basilio '®. El cardenal Besarion, protector de
su orden, hizo ejecutorio el rescripto pontificio en una carta fechada en
Roma el 27 de enero de 1462.

Segin los documentos resumidos por N.D.Evola'®, fue en torno a
1462 cuando AG fue propuesto como profesor de griego en Mesina
por el cardenal Besarion, pero una noticia documentada de Rocco Pi-
rro 2 al hablar del basilio Petro Pitali, que procedente de Grottaferrata
asumio el cargo de archimandrita de San Salvador de Mesina en 1464,
dice que fueron él y el virrey Lope Ximénez de Urrea quienes nombra-
ron a AG profesor de griego en Mesina?!, y puede considerarse 1464

4 Cp.Domenico VENTIMIGLIA, Storia documentata della Universita degli Studi di
Messina, Mesina 1839.

15 Cf.N.D.EVOLA, «Scuole e maestri in Sicilia nel sec. XV», en Archivio strorico
siciliano, Ser.II1, vol.X (1959-60) 35-90, con bibl.

16 Vd. la bula «Inter curas..», en Bullaire Romain, ed.Cocquelines, t.I11, 3,
pp.51-53. El propio Besarion, en el prologo a su compendio de las constituciones ba-
silias, dice que «son todos latinos, o hijos de latinos»; véase la introduccion a la ver-
sion cspafiola de la Zivrouog éxhoyn, publicada en Sevilla en 1615.

17 El antiguo tumwév del monasterio contiene numerosos datos interesantes so-
bre los textos griegos que se manejaban en ¢l. Vd., Le Typicon du monastére du
Saint-Sauveur ¢ Messine - Codex Messanenesis gr.115, A.D.1131, ed. M.Arranz,
Roma 1969, con indices orientadores.

18 Sobre los basilios en la [talia Meridional es muy completa la bibliografia que
da V.Peri en su introduccion a la reimpresion de la obra de P.P.RODOTA, Rito greco
in Italia, Cosenza 1986, I pp.68-69. Para el aspecto cocreto que nos ocupa hay docu-
mentos interesantes en L.PERRONI GRANDE, La scuola di greco a Messina prima di
Constantino Lascaris, Palermo 1911, y una visién panoramica de Silvano Borsari,
«La tradizione classica nei monasteri basiliani», en Magna Grecia bizantina e tradi-
zione classica, Napoles 1978, pp.235-250, constituye la mejor introduccidén. En un
contexto mas general no puede dejar de mencionarse la obra colectiva I Bizantini in
Italia, Milan 1982.

" p.c. (en nota 15) p.41.

20 Sicilia sacra, 11 p.984. -

2l M.E.COSENZA, Biographical and bibliographical Dictionary of the Italian Hu-
manists and the Wordl of Classical Scholarship in Italy 1300-1800, Boston 1962-1967,
s.au. «Gallicotto, Andronico», resume la noticia de Rocco Pirro y, corrigiendo la
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como la fecha de su nombramiento oficial «ad instruendos in greco
idiomate Basilienses», y —segtn la misma noticia— el 31 de agosto de
1467 como la fecha de su muerte. El 12 de diciembre de 1467, una car-
ta de Besarion, fechada en Roma, nombraba como sustituto de AG a
Constantino Lascaris, con un sueldo anual de ochenta escudos. Supo-
nemos, por tanto, que la actividad de AG como profesor de griego en
Mesina transcurre entre 1464 y agosto de 1467.

Tenemos en sus manuscritos una buena prueba de que alternaba su
trabajo como profesor con la dedicaciéon a la copia de obras griegas.
Una nota de Constantino Lascaris en el Matritensis BN 4560 dice: Ta
pév mpodta 1fff PtPAia “Avdpévixog 6 TFanowwtne éEéypaye kai pera 9d-
vatov adTol 1a Aomnd éZéypape Koopdc iepoudvayxog TpamelouvTiog ... £6i-
dale TavTnv moAAdkig év Meaarvy Kwvotavrivog 6 Adokapis Bulavriog #

De ella procede el error de suponer que AG copid soélo los doce pri-
meros libros, cuando en realidad llegd hasta el verso 175 del canto
XIII. Parece que la muerte le sorprendio con el trabajo sin terminar, en
cuyo caso el Matritensis BN 4560 puede fecharse con precision en 1467
la primera parte, y en 1468 la segunda, debida a Cosme. A la muerte
de AG —como prosigue la nota de Lascaris— Ludovico Saccano
compro (wvrjoato) la parte copiada y, a instancias de Constantino Las-
caris, la hizo completar por Cosme de Trebizonda. Se podria pensar
que AG no copiaba expresamente para Saccano, como Cosme y Ma-
nuel, sino que algunos de sus libros pasaron a su muerte a Saccano y,
luego, por el testamento de Saccano, a la Biblioteca Capitular de Mesi-
na. Tanto los codices de Saccano como los de la Biblioteca Capitular
estaban a disposicion de Constantino Lascaris.

Entre los codices de Ludovico Saccano que pasaron a la Bilioteca
Capitular de Mesina? tres son de la mano de AG: el Homero (Matri-
tensis BN 4560), el Hesiodo (Matritensis BN 4642), y la gramatica de
Jorge Escolario (Matritensis BN 4854). Todos ellos son ejemplares ex-
celentes, como los restantes donados por aquel bibliofilo, entre los que
destacan el Matritensis BN 4557 (una coleccion de cartas) y, sobre
todo, un magnifico 1éxico greco-latino (Matritensis BN Res, 224). Los
otros dos manuscritos de AG que conservamos en la BN son muy bre-
ves, en papel de inferior calidad, y pasaron a manos de Constantino
Lascaris, quien los incluyd en dos colecciones de opisculos varios (Ma-
tritensis BN 4616 y 4636).

errata (1467 por 1464) que hay en ella, da como fecha del nombramiento la carta fe-
chada el 31 de agosto de 1464. Vd. también E.TRAPP - R.WALTHER - H.V.BEYER,
Progzopographisches Lexikon der Palaiologenzeit, Viena 1977, II p.146, n° 3526.
fol.363.
B Estudio detallado en J.M.FERNANDEZ POMAR, o.c¢. (en nota 6) pp.260 ss.
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Haremos, a continuacion, algunas observaciones sobre los manus-
critos conservados de AG, que pueden modificar en algunos detalles
las descripciones de los catalogos:

1°) El Homero de Matritensis BN 4560 es de 1467 vy, la segunda par-
te, del afio siguiente. Sus filigranas estan documentadas en Sicilia y en
Italia en torno a 1460. Debe de ser el ultimo escrito de AG, de conteni-
do similar al Homero (extractos) del Vindobonensis phil.gr. 61, que
creemos — con A.Bravo?— que es también de AG.

2°) El Matritensis BN 4642 contiene, de la mano de AG, la intro-
duccion de J. Tzetzes a los Erga de Hesiodo, asi como el texto hesiddico
con los escolios marginales del mismo J.Tzetzes (ff.1-53v). Hay glosas
interlineales, titulos y dibujos de la mano de Constantino Lascaris, lo
que prueba que manejo el codice v lo utilizdé (como dice expresamente
del Homero) en sus clases de griego en Mesina. La disposicion de los
escolios en torno al texto es similar a la que presenta el Homero, y la
letra de éstos es diminuta y muy caracteristica de AG. Los folios 54 a
60 estan en blanco, pero pertenecen ai mismo papel de los anteriores.
En el folio 56 se percibe nitidamente la filigrana de una cabeza de buey
(similar a Briquet 14.850, documentada en Udine 1460). En el f. 1 hay
un pequefio espacio en blanco, como para una ornamentacion luego no
incluida. La otra obra que contiene este codice es la Haliéutica de
Opiano, en papel diferente, aunque de calidad parecida, también ita-
liano.

Es probable que el Matritensis BN 4642 haya sido copiado en Italia,
pero no en Sicilia, lo que explicaria que nos resulte desconocida la
mano del copista de la Haliéutica, que no es la de ninguno de los cola-
boradores conocidos del circulo de Lascaris®. AG habria llevado con-
sigo este codice a su llegada a Mesina.

3°) El Matritensis BN 4854 contiene la gramatica de Jorge Escolario
(1405-1472), escrita en vitela finisima, con caligrafia cuidada (vd. pau-
tado en f. 153). Gregorio de Andrés dice **: «Fue transcrito en Floren-
cia, al parecer, hacia 1470 por la pluma de AG ... para el bibliofilo sici-
liano Ludovico Saccano cuyas armas lleva en el fol. 1, si no yerro».
Esta observacion se basa en la ornamentacion de tipo humanistico flo-
‘rentino, muy similar a la-del Matritensis BN Res.224, copiado en 1470.
Pero, segun todos los documentos, AG muri6 en Mesina en 1467. Creo
que la explicacion es algo diversa: a la muerte de AG, Ludovico Sacca-

* Vd.supra, nota 9. - v

% El Vindobonensis Phil.Gr. 61 es un coddice de origen florentino, segiin Hunger,
con una filigrana (Briquet 3685) que es de 1459/60.

% Catalogo de los codices griegos de la Biblioteca Nacional, Madrid 1987, p.471.
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no compro6 sus mejores codices e hizo poner en ellos sus armas. Esto
explica la falta de espacio para la ornamentacion que se aprecia en este
manuscrito, en el que las armas de Saccano aparecen al pie de la hoja
en un hueco poco adecuado. AG aqui, como en el Hesiodo, dejé un
pequefio espacio como para incluir una cenefa o una banda policroma,
y fue posteriormente utilizado para la marca heraldica, de mayor an-
chura. El codice muestra seflales de utilizacion escolar, lo que hace
pensar que AG lo tenia como punto de referencia para sus clases de
griego. Debe de ser el mas antiguo de los manuscritos de AG identifi-
cados y, por razones codicologicas, podria ser un ejemplar de proce-
dencia constantinopolitana.

4°) Los ff. 128-132 del Matritensis BN 4636 son de la mano de AG,
«segin ductus» ¥, y a €l los atribuye Constantino Lascaris en una nota
marginal del f.130v: dvbpdvik(ou) T(0l) yaknouwotou®. Este manuscrito
ha sido objeto de un profundo estudio dee A.BRAVO?¥, con muchas
observaciones de interés. Por lo que respecta a las paginas de AG se
debe observar que forman parte de un cuaderno cuyos folios en blanco
han sido usados luego por Constantino Lascaris, sin duda en Mesina.
Este cddice, como dice Lascaris en el f. 1, le pertenecia®. Probable-
mente a la muerte de AG sus manuscritos mas valiosos pasaron por
compra a Ludovico Saccano, y este cuaderno y el Timeo Locro del
Matritensis BN 4616, que son muy breves y de presentacion humilde,
quedaron en poder de Constantino Lascaris. El papel, la tinta, la fili-
grana (unas tijeras que creo similares a Briquet 3764) apuntan a una
copia hecha en Mesina, de iguales caracteristicas que la de Timeo Lo-
cro. Con €l y con otros escritos de contenido analogo?® formo6 Cons-
tantino Lascaris la coleccion que figura en el Matritensis BN 4636. La
fecha de las paginas de AG debe estar comprendida entre 1464 y 1467.

5°) También el Matritensis BN 4616 ofrece, en los ff. 124-129v, una
copia de AG, de caracteristicas idénticas a la del Matritensis BN 4616.
Presenita una filigrana de tijeras muy parecida a Briquet 3763 ( Mesina
1459) y, en cualquier caso, de procedencia italiana. También un folio
en blanco al final del cuaderno ha sido utilizado por Constantino Las-

2 G.DE ANDRES, Catalogo p.172.

% Puede verse una reproduccion de esa pagina en A.Bravo Garcia, «El Matri-
tensis BN 4636 ( N 115), ff. 109-119v del I6n platdnico: Un estudio codicologico, pa-
leografico y critico. I: Notas de codicologia», en Rev. del Colegio universitario de
Ciudad Real (Cuaderno de Filologia) 2 (1983) 41.

2 Vd.,nota anterior, y «II: Notas de paleografia», en Faventia 6/2 (1984) 33-78.

3 Vd., IRIARTE p.455, y G.DE ANDRES, Catdlogo, p.173.

31 vd., A.BRAVO GARCIA, o.c. (nota 28) p.6.
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caris en Mesina. W.Marg* senala el origen italiano dc la copia y remi-
te a C.O.Zuretti*, que lo fecha antes de 1474. Mas precisamente, creo
que fue escrito en Mesina entre 1464 y 1467, lo que no contradice la
tesis de Marg de que es un apdgrafo del Monacensis 495, que fue co-
piado antes de 1459 del Marcianus 185,

De la comparacion entre los datos biograficos y las noticias que los
propios manuscritos nos dan podriamos, pues, pensar que a su llegada
a Mesina en 1464 como profesor de griego, AG llevaba la gramaética de
Escolario (Matritensis BN 4854) y, tal vez, el Hesiodo (Matritensis BN
4642). Durante su estancia en la ciudad copi6 el Timeo Locro (Matri-
tensis BN 4616} y el optsculo de Pleton (Matritensis BN 4636), y final-
mente, en 1467, el Homero (Matritensis BN 4560.)

2 Ed. de Timaeus Locrus, Leiden 1972, p.27.
3 Catalogus codicum astrologorum graecorum XI, 2 (Bruselas 1934) p.53.
#*Vd., W.MARG, o.c. (nota 32) pp.25-26.
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TLG Y SNS-GREEK TRATAMIENTO INFORMATICO DE
TEXTOS BIZANTINOS

José A. OCHOA
C.S.I.C.

El objetivo de este trabajo es introducir un tema, como ¢s el de los
sistemas expertos al servicio del trabajo filoldgico, que por el momento
ha estado fuera del circulo editorial especializado en bizantinistica.
Creo que existen buenos motivos para iniciar la discusion, dadas las
nuevas perspectivas que se abren progresivamente para el analisis de
textos griegos bizantinos.

TLG

En la Irvine University, California, desde 1972, se desarrolla un
amplio proyecto llamado Thesaurus Linguae Graecae, bajo la direccion
de Theodore Brunner. Se trata de un banco de datos que debera con-
tener toda la literatura griega en soporte magnético. lLa primera fase
cubria la memorizacion de los los textos desde Homero hasta el siglo
II d.C., y posteriormente se amplid hasta el VI d.C. Actualmente el ob-
jetivo es cubrir toda la literatura hasta la caida de Constantinopla, si
bien de esta ultima cronologia todavia son pocos los textos disponibles.
El TLG no realiza consideracion alguna de tipo critico, dade que para
la memorizacion de cada texto clige una edicion candnica de la cual
transcribe solo el texto. La lista de autores y obras con sus ediciones
seleccionadas se encuentra en L.Berkowitz y K.A.Squitier, Thesaurus
Linguae Graecae. Canon of Greek Authors and Works, Nueva Y ork-Ox-
ford 1986. En la tercera edicion, que estd anunciada en prensa, estaran
contenidos todos los autores hasta el afio 600 de nuestra era y casi to-
dos los historiadores bizantinos, que no se encontraban en la segunda.
Dentro de las ampliaciones del proyecto esta contemplada también al-
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guna mejora cualitativa, como la anunciada introduccion de aparatos
criticos !, escolios e indices de palabras?.

Los textos fueron ofrecidos primero en cintas magnéticas que con-
tenian un grupo de autores, y después en disco compacto (CD-Rom).
Si bien la actualizacion de las cintas es mas rapida que la de disco, el
uso de las primeras requiere un equipo informatico al alcance solo de
grandes centros de calculo, mientras que el disco puede ser usado en un
equipo personal. La memorizacion de los textos se hace por medio de
un sistema de transcripcion no fonética denominado «formato beta»
que sirve para representar todo el alfabeto griego y muchos signos de
edicion y métricos, pero que si no se somete a una traduccion grafica
resulta inutilizable. ‘

PROCOPIO, Anecdota, 8.2.6:

A(/PER E)PEN O( *BELISA/RIOS E)/GNW, O)CUQU-
MWQENS U(PERFUW=S [W(S] PARA\TOW\S *FWTI/OU PO/DAS E)PI\
STO/MA PI/PTEI, KAN AU)TOU= E)DEI=TO TIMWREI=N OI{ AU)TW=|
PA/SXONTI U(F' W(=N H(/KISTA XRH=N A)NO/SIA E)/RGA "1*)=W PAI="2
LE/GWN "1GLUKU/TATE, PATE/RA ME\N TO\N SO\N O(/STIS POTE\H)=N
"10U)DAMH= OD)=SQA, E)PEl/ SE U(PO\ TITQOU= TREFO/MENON E)/TI
"1IKATALIPW\N CUNEMETRH/SATO TOW E(AUTOU= BI/ON. OU) MH\N
"1OU)DE/ TOU TW=N AU)TOU= W)/NHSAIL H)=N GA\R TA\E)S TH\N OU)-
"1SI/AN OU) LI/AN EU)DAI/MWN. U(P' EYMON DE\KAI/PER O)/NTI
"IPATRWW=l TRAFENS, TH/N TE H(LIKI/AN THLIKO/SDE El)=, WS @1
"1SO\N ED)=NAI A)MU/NEIN A)DIKOUME/NWI| MOI E)S TA\MA/LISTA, E)/S

dmep émel & Behicdpioc €yvw, OEUBU-
Hwlelc Umeppudc [wc] mapa Tove PwTiov WoBac éml
ctépa mimTel, kal abvTod €8e€lTo TLpwpely ol alTd
macyovTl U’ dv fikicTa xpfiv avécia €pya TQ mwal'
Aywy "yAukUTaTe, TaTépa pév TOV coOv OCTic TOTE MY
i
' Al parecer se han hecho pruebas con la edicion de Kaibel de Ateneo, sin que
hasta el momento se hayan hecho publicos los resultados y los efectos que produci-
ria en el TLG este nuevo objetivo.

2 La fuente de informacion mdas importante para conocer el desarrollo del pro-
yecto son las TLG Newsletter, que se publican dos veces al afio (no siempre puntual-
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"oU8apfy olcBa, émel ce UWO TLTBOD Tpeddpevov ETi
"kKaTaAlmay EuvepeTpricato TOV €auTod Blov. ol pw
"oU8¢ Tou TGV abToD dyncat. QY yap TA éc TV ol
‘clay ob ANav eb8alpwv. Um’ épol 8¢ kalmep OByl
"Tatpw® Tpadelc, THY TE MAkiav TnAwkécde €l, wc
‘cov €lval duivew d8ikouvpéve pot éc Td pdhcTa, éc

Textos bizantinos disponibles

Aunque la ampliacion cronoldgica del TLG es bastante reciente, ya
hay varios textos bizantinos que estan disponibles. Se empezo por los
textos que podian servir de soporte a los estudios clasicos y biblicos
como comentarios de Aristoteles, textos médicos y algo de la literatura
religiosa hasta el siglo VIII. A continuaciéon enumeraré los téxtos in-
cluidos en la version «C» del CD-Rom?, los textos que se encuentran
fisicamente en el disco (excluidos los autores y obras que aparecen en
el canon memorarizado en el disco®, pero cuyos textos no estan conte-
nidos en el mismo) y se supone por tanto que son textos que han supe-
rado los distintos filtros de control>.

De los siglos 1V-V estd incluida una gran cantidad del material, e
inventariada en el canon casi la totalidad de la produccién en lengua
griega. Con todo, hay autores con muchas obras que no estan comple-

mente), el namero 15 corresponde a julio de 1989. Otros trabajos sobre el proyecto
en general son Th.BRUNNER, «El proyecto «Thesaurus Linguae Graecaewn. Utiliza-
cion de ordenadores en problemas de lingiiistica. Revista de la Universidad Compluten-
se 102 (1976) 131-141; Th.BRUNNER, «Data banks for the humanities: Learning from
Thesaurus Linguae Graecae», Scholarly Communication 7 (1987); Th.BRUNNER,
«From the TGL to the TLG and Beyond», Sciences historiques, sciences du passé et
nouvelles technologies d’information. Congrés de Lille mars 1989 (pp. 9-15 de las
preactas).

Se anuncia una nueva versiéon del CD para las fechas en que aparecera este
articulo (ver TLG Newsletter 15 (julio 1989) 3) es esperable que se mantenga el for-
mato «High Sierra» adoptado en la version «C».

4 Bl canon del CD «C» no corresponde con el impreso en Oxford, ni en el nu-
mero de autores, ni en los datos contenidos, ya que incluye otras muchas informa-
ciones. Es de esperar, sin embargo, que el disco «D» algunas imperfecciones sean co-
rregidas. Citaré como la mas importante que en el dato de género literario no vaya
ligado al autor en su conjunto, sino a cada obra en concreto.

Aun asi no es raro encontrar mas errores de los deseables en los textos del
TLG.
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tos, como ocurre con Juan Criséstomo °, mientras que otros poligrafos
si estan completos (Gregorio de Nisa, por ejemplo). Faltan los textos
de otros autores como Juliano, Zosimo, Socrates, Malco o Hesiquio,
gue deberan ser incluidos en la proxima version si, como se ha prome-
tido, ésta incluye las obras hasta el afio 600 en su totalidad.

Omitiré la lista de estas obras que ocuparia aqui demasiado espa-
cio, y para dar upa idea del proceso que se produce en el TLG enume-
raré por orden cronologico aproximado las obras a partir del siglo VI;
de este modo se vera que cuanto mas avanza la cronologia menos tex-
tos de la vasta produccion bizantina hay memorizados, aunque, en
principio, esto es una cuestion de tiempo. La identificacion de los tex-
tos en el TLG se hace por medio de un niimero clave para cada autor
(maximo cuatro digitos) y cada obra (maximo tres digitos), que en la
lista precederan al nombre vy al titulo.

Sigle VI

718 AETIUS, 1 latricorum liber 1, 2 latricorum liber 11, 3 Iatricorum
liber 111, 4 latricorum liber 1V, 5 latricorum liber V, 6 Iatricorum liber
VI, 7 Iatricorum liber V11, 8 latricorum liber VIII, 9 latricorum liber
IX, 11 latricorum liber X1, 12 Iatricorum liber X11, 13 Iatricorum liber
X1, 15 Tatricorum liber XV, 16 Iatricorum liber X V1

726 PALLADIUS ALEXANDRINUS, 1 Commentarii in Hippocratis li-
brum sextum de morbis popularibus, 2 Sypnosis de febribus, 3 [Teptfpud-
OEWG KAIpOUEWS

¢ Esta la mayoria de las obras, pero faltan los textos de las siguientes: 339 Li-
turgia (forma brevior iuxta cod. Barber. gr. 336), 340 Liturgia (forma brevior iuxia
cod. Vat. gr.). 341 Liturgia(forma brevior iuxta cod. Leninop. gr. 226), Liturgia (for-
ma brevior Coustantinopolitana cod. Sevastianoy. 474), 343 Liturgia forma integra ho-
dierna, 312 Contra Judaeos et gentiles quod Christus sit deus, 375 Post reditum a prio-
re exilio (sermo 1), 384 Fragmenta ex homiliis diversis (ed. Heidacher), 385 Fragmen-
ta incerta in Eclogis (ed. Heidacher), 386 Fragmenta in Matth. 3.16 (ap. Nilum
Ancyr., epist. 293), 387 Irag. incertum (ap. id. epist. 294), 388 In parabola de fico,
389 De jejunio, 390 In Petrum. Jacobum et Joannem, 401 Daemones non guvernare
mundum, 402 In santam Palagiam, 403 De oratione Annae et quod utilis est paupertas,
404 In publicanum et pharisacam, 405 Quod stantem non superbire et lapsum non des-
perare oportet, 406 In illud: Voluntariae enim peccantibus, 407 In vivificamn sepulturam
el triduanam resurrectionemn Christi, 408 De jejunio, et quod optimum sacrificitun est
beneficia dei, 409 De jejunio sanctae quadragesimae, et quod ignauorum nulla erit, 410
Quod animae curam curae corporis praeferre debemus, 411 De non vituperandis sacer-
dotibus, 412 [n transfigurationem domini, 416 In recens baptizatos ¢t in sanctum pas-
cha (Sp.f, 422 Espitula ad abbatem, 431 De utilitate tentationum, 440 In nativitatem
/S8p.J. 441 Sermones animae utiles, 448 De descensu ad inferos et de latrone {Sp.],
455 Sermones duo prophylactici, 465 Oratio in patres Nicaenos (excerptum), 487 Li-
turgia (forma integra hodierna), 490 Oratio de exaltatione crucis [ Sp.], 503 Cateche-
sis baptismales (e cod. Ambros. F. 41. sup. gr. 338 ). Faltan también dos obras de las
que cl canon no da (itulo: 115 (CPG. 2.4412) y 315 (CPG. 2.4661).
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744 ALEXADER, | Dedecatio ad Cosman, 2 De fefribus, 3 Therapeu-
tica, 4 Epistula de lumbricis, S De oculis libri tres

«757x» ACHOLIUS, | Fragmentum ap. Aeetium (lib. 8)

«759x» ANTHUS, | Fragmentum ap. Acetium (lib. 12)

«761x» AGAPETUS, 1 Fragmentum ap. Paulum, 2 Fragmentum ap.
Alexandrum Trallionum

«814x» ASTERIUS, | Fragmentum ap. Aeetium (11b 7)

«840x» CONSTANTINUS, | Fragmentum ap. Paulum, Fragmentum
ap. Aeetium (lib. 6)

«847x» CYRUS, 1 Fragmentum ap. Aeetium (lib. 6)

«875x» DOSITHEUS, | Fragmentum ap. Paulum, 2 Fragmentum ap.
Aeetium (lib. 8)

«951x» LOGADIUS, 1| Fragmentum ap. Paulum, 2 Fragmentum ap.
Aeetium (lib. 3)

«959x» MAGNUS, | Fragmentum ap. Aeetium (lib. 7), 3 Fragmentum
ap. Paulum

«1006x» NONNUS, 1 Fragmentum ap. Aeetium (lib. 7)

«1015x» PAMPHILUS, | Fragmentum ap. Aeetium (lib. 16)

«1027x» PETRUS, | Fragmentum ap. Aeetium (lib. 7)

«1032x» BUPHANTUS, | Fragmentum ap. Alexandrum Trallianum

«1035x» MARCINUS, | Fragmentum ap. Alexandrum Trallianum

«1040x» MAXIMIANUS, | Fragmentum ap. Alexandrum Trallianum

«1041x» POLYDEUCES, | Fragmentum ap. Alexandrum Trallianum

«1093x» THEOPHILUS, | Fragmentum ap. Aeetium (lib. 7), 2 Frag-
mentum ap. Alexandrum Trallianum

2045 NONNUS, | Dionysiaca, 2 Paraphrasis sancti evangelii Joannel,
3 Epigramma

4005 ANONYMUS Discipulus Isidori Milesii, 1 Fuclidis elementorum
qui fertur liber XV

4013 SIMPLICIUS, 1 In Aristotelis quattuor libros de caelo commen-
taria, 2 De caelo i (interpretatio Graeca ex Kc), 3 In Aristotelis catego-
rias commentarium, 4 In Aristotelis physicorum libros commentaria, 5 In
libros Aristotelis de anima commentaria, 6 Commentarius in Epicteti en-
chiridion

4014 PRISCIANUS, 1 Metaphrasis in Theophrastum

4015 JOANNES PHILOPONUS, 1 In Aristotelis categorias commenta-
rium, 2 In Aristotelis analytica priora commentaria, 3 In Aristotelis
analvttca posteriora commentaria (prooemium), 4 In Aristotelis analyti-
ca posteriora commentaria, 5 In Aristotelis meteorologicorum librum pri-
mum commentarium, 6 In Aristotelis libros de generatione et corruptione
commentaria, 8 In Aristotelis de anima libros commentaria, 9 In Aris-
totelis physicorum libros commentaria, 10 De acternitate mundi, 11 De
opificio mundi
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4018 ASCLEPIUS, 1 In Aristotelis metaphysicorum libros A-Z com-
mentaria

4019 OLYMPIODORUS, 1 Prolegomena, 2 In Aristotelis categorias
commentarium, 3 In Aristotelis meteora commentaria, 4 In Platonis Alci-
biadem commentarii, 5 In Platonis Gorgiam commentaria, 6 In Platonis
Phaedonem commentaria

«4019x» OLYMPIODORUS, 1 In Philebum, 2 Epigramma demonstra-
tivum

4020 ELIAS, 1 In Porphyrii isagogen, 2 Eliae (olim Davidis) in Aris-
totelis categorias commentarium

4021 DAVID, 1 Prolegomena philosophiae, 2 In Porphyrii isagogen
commentarium

«4021x» DAVID, 1 In Aristotelis categorias commentaria

4028 STEPHANUS, | Ethnica, 2 Epigramma

4029 PROCOPIUS, 1 De bellis, 2 Historia arcana, 3 De aedificiis (1ib. 1-6)

Siglo VI

715 PAULUS AEGINETA, 1 Epitomae medicae libri septem

724 STEPHANUS ATHENIENSIS, | Commentarii in priorem Galeni li-
brum therapeuticum ad Glauconem, 2 Scholia in Hippocratis prognos-
ticon, 3 Collyrium ophthalmicum

727 JOANNES ALEXANDRINUS, 1 Commentarii in Hippocratis li-
brum de natura pueri

728 THEOPHILUS Protospatharius, DAMASCIUS et STEPHANUS
ATHENIENSIS, 1 Commentarii in Hippocratis aphorismos

729 THEOPHILUS Protospatharius, 2 De urinis, 3 De excrementis, 4
De pulsibus, 5 De corporis humani fabrica libri quinque

730 MELETIUS, | De natura hominis, 2 Hypothesis ad opus De natu-
ra hominis (e cod. Barocciano 131)

736 STEPHANUS ALEXANDRINUS Med., 1 In Magni sophistae li-
brum de urinis

746 THEOPHILUS Protospatharius et STEPHANUS ATHENIENSIS, |
De febrium differentia

2047 SYRIANI, SOPATRI ET MARCELLINI SCHOLIA AD HERMOGE-
NIS STATUS, 1 Scholia ad Hermogenis status

9019 STEPHANUS ALEXANDRINUS Phil., 1 In librum Aristotelis de
Interpretatione commentarium '

Siglo VIIT
No hay textos incluidos en el CD-Rom si bien figura uno en el
canon.”’ ,

" La Doctrina patrum.
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Siglo IX

723 LEO, 1 De natura hominum sypnosis, 2 Conspectus medicinae

738 HIPPIATRICA, | Hippiatrica Berolinensia, 2 Appendices ad hip-
piatrica Berolinensia, 3 Hippiatrica Parisina, 4 Fragmenta Anatolii, 5
Fragmenta Timothei Gazaei, 6 Hippiatrica Cantabrigiensia, 7 Addita-
menta Londinensia ad hippiatrica Cantabrigiensa, 8 Excerpta Lugdunen-
sia, 9 Fragmmenta Anatolii de equis, 10 Fragmenta Anatolii de bubus

4040 PHOTIUS, | Bibliotheca, 11 Epigramma.

4046 THEOPHANES CONFESSOR, 2 Epigrammata®

4059 COMETAS, | Epigrammata

4060 COMETAS, | Epigramma

9011 IGNATIUS, 1 Epigramma

9012 IGNATIUS, 1 Epigrammata

9013 CONSTANTINUS CEPHALAS, 1 Epigramma

9014 CONSTANTINUS, 1 Epigrammata

9015 CONSTANTINUS, | Epigramma

9016 LEO Philosophus, 1 Epigrammata

Siglo X
752 EUTECNIUS, 1 Paraphrasis in Nicandri theriaca

Siglo XI

4031 EUSTRATIUS, 1 In analyticorum posteriorum librum secundum
commentarium, 2 In ethica Nicomachea I commentaria, 3 In ethica Nico-
machea VI commentaria

4034 MICHAEL, 1 In ethica Nicomachea I1X-X commentaria, 2 In
parva naturalia commentaria, 3 In libros de partibus animalium commen-
taria, 4 In libros de animalium motione commentarium, 5 In librum de
animalium incessu commentarium, 6 In librum quintum ethicorum Nico-
macheorum commentarium

Siglo XII

4032 ANONYMI IN LIBRUM PRIMUM ANALYTICORUM POSTERIO-
RUM COMMENTARIUM, 1 In primum analyticorum posteriorum com-
mentarium

4083 EUSTATHIUS, 1 Commentarii ad Homeri Iliadem (lib. A-P), 2
Commentarii ad Homeri Iliadem (lib. 2-Q), 3 Commentarii ad Homeri
Odysseam

9020 STEPHANUS, 1 In artem rhetoricam commentaria

$  Falta todavia la obra 1 C hronographia. En este autor como en los siguientes

se han memorizado breves composiciones poéticas, traidas a cuenta casi siempre por
la Anthologia graeca.
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Siglo XIH
4030 SOPHONIAS, | In libros Aristotelis de anima paraphrasis
«4030x» SOPHONIAS, | In parva naturalia commentaria

Siglo X1V

642 ANONYMI IN SOPHISTICOS ELENCHOS PARAPHRASIS, 1 [n
Aristotelis sophisticos elenchos paraphrasis

4027 ANONYMI IN ARISTOTELIS CATEGORJAS PARAPHRASIS, |
Paraphrasis categoriarum

Siglo XV

Tampoco de este siglo hay textos fisicamente en el disco, aunque
hay dos en ¢l canon.”

Existen ademés algunos autores disponibles en cinta magnética, y es
de esperar que sean pronto incluidos en la nueva version del CD: Anna
Comnena, Arethas, Chronicon Puschale, Concilia Oecumenica, Constan-
tinus Porphyrogenitus, Georgius Acropolites, Georgius Monachus,
Hippolytus Scr. Eccl.,, Joannes Cameniates, Joannes Damascenus,
Joannes Laurcentius Lydus, Joannes Malalas, Menander Protector, Mi-
chael Psellus, Oribasius, Suda, Theodoretus, Theophanes Confessor,
Theophylactus Simocatta. Ademas de otros textos de autores parcial-
mente incluidos, como Focio.

SNS-GREEK

El proyecto de Irvine no porporciona ningin tipe de programa
para la lectura y el uso de los textos que crea. Por esta razon los inten-
tos de generar aplicaciones de sistemas expertos para acceder a esa
gran masa informativa son varios y con distintos plantcamientos. En
1982 aparecid un nucvo ordenador creado por Hewlett Packard, en el
seno del Packard Humanities Institute, que pretendia llenar ese vacio
con la creacion de una maquina especifica que solucionara el problema
de la traduccion del formato beta a caracteres griegos y posibilitara la
consulta de los textos, proporcionando pasajes y buscando palabras. Il
principal problema de esta maquina es su poca flexibilidad, dado el
poco desarrollo de programacion previsible para un ordenador de cir-
culacion tan restringida, y su aislamiento, debido a su especial sistema
operalivo y lenguaje de programacion (denominados Ibyx); prueba de

% La Collectio paroemiarum de Miguel Apostolio y los Apophthegmata de Ar-
senio.
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lo cual es la escasa evolucion y expansion de que ha gozado este sis-
tema ',

Mas recientemente y creados para funcionar en los ordenadores
Macintosh de la Apple Computers, han aparecido dos programas: uno
nacido en la Harvard University (Cambridge, Massachusets) denomi-
nado Pandora, y otro generado en Pisa (Italia), en la Scuola Normale
Superiore, en colaboracion con la List spa'’. Las principales limitacio-
nes de Pandora se deben a la dependencia de un programa de gestion
de ficheros llamado Hypercard, y afectan a sus procedimientos de bus-
queda y las pocas posibilidades de consulta del canon informatizado
del TLG .

Hoy dia, SNS-Greek es el programa que proporciona una mayor
fiabilidad en los datos obtenidos y una mayor flexibilidad tanto en el
proceso de blusqueda de los datos como en la reelaboracion de los mis-
mos %,

A modo de ejemplo, que nos permita anotar tan s6lo uno de los
principales hallazgos de este programa, comentaré algunas blsquedas
realizadas en los Anecdota de Procopio, con el uso de metacaracteres
que las hacen mas delimitadas.

La blsqueda mas sencilla es la de una secuencia de caracteres como
por ejemplo map, que nos proporcionard 196 pasajes con una palabra
que contiene esta secuencia en su interior, EAmdpeL, 0 en su comienzo,
mapd, mrap’. Podemos hacer uso de los metacaracteres para delimitar la

10" Sobre todo ello ver los siguientes trabajos: ID.W.PACKARD, «A Greek Com-
puter at Chapel Hill», RELO 4 (1975) 7-10; J.I>.BOLTER, «A Greek and Latin Com-
puter at Chapel Hill», RELO 1-4 (1982) 53-57; J.J.HuGES, «The Ibycus SC: A multi-
lingual computer system for scholars», Bits & Bytes Review 1 (1986) 1-8; A.Bozzi,
«Archivio TLG e IBYCUS SC: nuove tecnologie per gli studi classici», Materiali ¢
discussioni per 'analisi dei testi classici 17 (1987) 175-184; A.CAPABLO y J.A.OCHOA,
«Informe sobre el Ibycus SC»; Boletin de Micros. Universidad de Zaragoza. Centro
de Calculo 5 (1987) 45-47.

""" Sobre este proyecto y sus distintas fases de produccion véanse G.NENCI,
A.SANTONI y E.SONNO, «Sistema automatico per la consultazione di 1esti greci The-
saurus Linguae Graecae», Centro di elaborazione automatica di dati e documenti
storico artistici. Bolletino d’informazioni 8 (1988) 129-134 y ID.BOUVIER, «Lirc et utili-
ser le Thesaurus Lingnae Graecae avec Macintosh: présentation du projet de la Scuo-
la Normale Superiore de Pise», Collogue «Epigraphic et informatique», Lausanne 26-
27 mai 1989 (preactas). . .

12 Sobre Pandora no hay mas bibliografia que el folleto que se distribuye con
el programa (Pandora. Search Programs for the TLG on the Macintosh), la version
1.0xb data de febrero de 1989. Al parecer, en otros centros de investigacion, en di-
versos lugares, se estd trabajando en programas que desempefian estas labores en el
ambito de los ordenadores llamados compatibles, pero todavia no existe bibliografia
sobre ellos, ni han sido mostrados publicamente.

3 Como guia para-uso del programa la Scuola Normale Superiore ha editado
el siguiente manual: J.A.OcHOA, SNS-Greek. Manuale Utente, Pisa 1989.

325



J. 4. Ochoa Erytheia 10.2 (1989)

busqueda. Si limitamos la secuencia en su comienzo <mnap, éste se de-
bera encontrar solamente en inicio de palabrd y no apareceran ya for-
mas como eAtnapet si lo hacemos en comienzo y en final, < map>, tan
solo apareceran las formas de la preposicion con elision nap’.

Para conocer el aprovechamiento de otros metacaracteres partamos
de la secuencia <pwpar que nos encontraria todas las formas de
‘Pwpaiog, pero también las del adjetivo “Pwpaikég. Si usamos el meta-
caracter punto, que indica un caracter no definido en una posicion
dada, <pwpar->, tendremos distintas formas de la flexion de
‘Pwpaiog y no aparecera ‘Pwpaikég, pero tampoco ‘Pwpatolg porque
después de la t tenemos tres caracteres y no dos. Para poder tener toda
la flexion de esta palabra y ninguna forma del adjetivo deberemos pe-
dir la secuencia <pwpat[ow][tu]*[wo] Los metacaracteres de los cor-
chetes indican en esa posicidn un caracter opcional de entre las letras
contenidas en su interior; en nuestro ejemplo, en sexta posicion una
Omicron o una omega. Tenemos en el ejemplo también el metacaricter
asterisco que indica la posibilidad de que el caracter precedente (o
cualquiera de las opciones de caricter en esa posicion) se encuentre
cero, una o mas veces. Esto nos permitird encontrar tanto desinencias
-V, ~0l, COMO -01G, -0UG.

El metacaracter asterisco nos servird también para que en una bis-
queda como la del adjetivo moAlg, aparezcan tanto las formas con una
A como aquellas que poseen dos: <moAN*[anow][oviu]*[ov]*.

Bs posible encontrar las letras mayusculas como tales, si utilizamos
la opcion de busqueda llamada «Case sensitivy. Sin esta opcion, una
secuencia Zup nos harla comparecer gwipag, ‘Adoupiag, Giasipouvoa,
dtaoupotro; pero si usamos la opcion «Case sensitivs tan solo encontra-
remos dos pasajes que contienen la palabra Xdpov. La opcion «Com-
pact» nos permite busear una secuencia que puede estar a caballo entre
diversas palabras, ya porque no sepamos si puede constituir una o mas
palabras, o porque busquemos una secuencia que incluye mas de una
palabra: eoael, para encontrar formas como &g det.

Tres opciones de busqueda mas nos permitiran combinar secuencias
en nuestra investigacion. Asi la opcion AND nos permite encontrar en
un contexto dado (que se delimita en una casilla llamado «AND Proxi-
mity», tres lineas por c¢jemplo) la coincidencia de las secuencias pwuat
y Bapfap, lo que nos permitird recoger los pasajes en los que se hable
de la relacion entre romanos y barbaros, junto con otres en los que
coincidan por casualidad, lo-que tendremos que diseernir con la lectura
de cada pasaje. La opcion OR en cambio sirve para buscar dos secuen-
cias simultaneamente y nos debe proporcionar indistintamente una y
otra. La tercera opcion de combinacion de secuencias se denomina EX-
CEPT, y sirve para que el programa de busqueda ignore unas palabras
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. que aparecerian si s0lo estuviera la primera secuencia. Es evidente que
la segunda secuencia debe siempre estar contenida en la primera, por-
que en caso contrario no tiene sentido utilizar esta opcion. Veamos un
ejemplo: con la secuencia moienwo] deberiamos encontrar todas las
formas del contracto moiéw, con sélo una forma previsible extrafia a
esta raiz: 6moiog, que podremos omitir usando EXCEPT y una segunda
secuencia omot. Otras soluciones con metacaracteres no serian satisfac-
torias, porque una delimitacion del tipo <moifenwo] no nos proporcio-
naria las formas reduplicadas ni aquellas con aumento.

SNS-Greek permite hacer busquedas de este tenor tanto en obras
individuales como en grupos de obras seleccionados por el investigador
que tiene a su disposicion procedimientos que le facilitan esta tarca de
seleccion (buscando en el canon informatizado del CD, por el nombre
del autor, el titulo de la obra, ¢l género cultivado por el autor y la cro-
nologia, basicamente). Los datos obtenidos en estas blisquedas pueden
ser exportados con diversos formatos que permiten reutilizar esos tex-
tos en procesadores de textos o en gestores de archivos, para completar
la labor investigadora que toma como punto de partida la informacion
extraida del TLG

SNS-Greek es un proyecto en marcha, que debe todavia perfeccio-
narse y desarrollar facetas potencidles de gran interés, como la lectura
de otros discos con textos griegos (papuos 1nscr1p01ones) producidos
con formato beta, la consulta de pasajes concretos desde el programa,
o la creacidén automatica de indices y concordancias de un texto dado,
por mencionar algunas lineas de trabajo.

Aunque al principio de una manera limitada, ¢l TLG ha sido ya
usado con provecho para el trabajo filologico 4, si bien la existencia de
estos nuevos instrumentos que permiten su gestion lo haran cada vez
mas accesible, y la paulatina inclusion de textos de época medieval lo
convertiran en un instrumento imprescindible para el bizantinista.

¥ Enumero alguno de los trabajos ya publicados, donde ha sido usada esta
base de datos como fuente de informacion para identificacion de papiros. y estudios
lexicograficos: Th.BRUNNER, «E0Wwiy», ZPE 66 (1986) 292; Th.BRUNNER, «Compu-
ter-Friichte», ZPE 66 (1986) 293-296; Th.BRUNNER, «Two Papiry of Appian from
Dura-Europus», GRBS 25 (1984) 171-175; Fh.BRUNNER, «P.Oxy. XLVHI 3376 Fr.
44y, ZPE 69 (1987) 229-230; Th.BRUNNER, «Hapax and non-hapax legomena in Pa-
lladius' Life of Chrysostom» Analeeta Bollandiana 107 (1989) 33-38; S.FORTUNA,
R.BINDI, y A.Bezzi, «Nuovi frammenti di P.Oxy.2181 (Platone, chone) identificati
con il ricorso all’archivio computerizzato (TEG)» Studi Classici e Ovientali 27
(1987 191-203; M.S.FUNGHI, «PMilVogliano inv. 1241v; yvGuat povéarixom, Ana-
lecta Papyrologica 1 (1987); J.A,OCHOA, «Greek Lexicography and Computers: the
tycus SC and the Diccionario Griego-Espafiol», Lexicographica 6 (1990); W.H. W1
LLs, «Identifying and Editing a Papyrus of Achiles Tatius by Computer», Atti XVII
Congresso Internazionale di papirologia, I, Napoles 1984, pp.163-166.
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FEDERICO GARCIA 1L.ORCA, ENTRE SEFERIS Y ELITIS!

X. A. COCOLIS
Universidad de Salonica

Que sera del corazdn

si el amor no tiene flechas?

(51 la muerte es la muerte,

qué sera de los poetas?
Cancion otofial

Los disparos asesinos de aquel Agosto en Viznar no llegaron hasta
Grecia: mi patria vivia entonces los primeros dias de una dictadura fas-
cista, los primeros dias de quince afios espantosos: dictadura, segunda
guerra mundial, periodo de ocupacion, resistencia, guerra civil en dos
fases, hasta 1949.

Desde un punto de vista, Federico era afortunado: la frase «guerra
civil» esta ausente completamente de su obra, tanto de la teatral, como
de sus versos?.

En Agosto de 1936, Yorgos Seferis (Premio Nobel 1963) habia
cumplido sus treinta y seis afios, Odiseas Elitis (Premio Nobel 1979) no
habia completado atin los veinticinco. El primero trabaja ya en el servi-
cio diplomatico de su patria y ha conformado las caracteristicas esen-
ciales de su universo poético; el segundo, abandona en es¢ momento, y
de manera definitiva, sus examenes finales para concluir sus estudios de
Jurisprudencia y empieza a publicar versos y traducciones poéticas.

(Qué podian saber los dos poetas griegos sobre la obra de su her-
mano artistico espafiol en 19367 Casi nada, como mucho ocho poemas
en sus primeras traducciones. al griego moderno realizadas por Nicos
Casandsakis, traducciones sin embargo tan mediocres que corrian peli-

! Conferencia pronunciada en la Fundaciéon Pastor de Estudios Clasicos, Ma-
drid, el 18 de Diciembre de 1989,

2 Cf. Alice M.Pollin,4 Concordance to the Plays and Poems of F.Garcia Lorca,
Cornell Univ. Press, 1975.
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gro de funcionar como elementos negativos para un acercamiento a su
obra poética’,

Mientras tanto, Elitis, ya en 1938, hace una primera referencia fu-
gaz a Lorca entre otros poetas extranjeros que, como escribe, «...0 per-
tenezcan al surrealismo o no, han mostrado su fuerza en los eternos te-
mas de la Naturaleza, el Amor y la Muerte»*.

Y en los afios siguientes adquiere, posiblemente, la primera edicion
de las Obras Completas (Losada, Buenos Aires, 1938)° y lee la «famosa
coleccion del Romancero gitano® con la ayuda de traducciones france-
sas, inglesas ¢ italianas; lee, como artesano profesional del discurso
poético, con la intencion, quizd temprana, de trasladar alguna vez el
profundo encanto del poeta andaluz a nuestra lengua.

Dentro de la atmosfera de la Atenas de la ocupacion (1941-1944),
atmosfera desapacible pero también electrizada, llena de espontaneo
heroismo, hambre, muerte, y esperanzas, la relacion de Elitis con el fu-
silado poeta se profundiza. Comienza a considerarlo un hito esencial
en su marcha poética, a alinearlo junto a si como un aliado en la lucha
de la vanguardia poética contra «los miserables afioradores del pa-
sado»:

«La poesia que augura hoy (escribe en 1944) el futuro mas brillan-
te, la poesia de Espana, que por desgracia no nos es suficientemente
conocida, (...) desde el primer romance de Federico Garcia Lorca, has-
ta la ultlma oda de Rafael Alberti o de Manuel Altolaguirre, testifica
una admirable valorizacién y asimilacion de los hallazgos del surrea-
lismo» .

Y en 1943, refiriéndose a la poesia de los ultimos veinte afios, se-
fiala:

«Ricos, los mas ricos que todos los demas, los poetas de Espafia
cultivaban una poesia llena de calidez y vitalidad con las obras de Pe-

¥ Casandsakis en la revista "0 KuxAog afio I, 1933 public traducciones de Lor-
ca, J.R.Jiménez, A Machado, Unamuno, Salinas, M.Villa, Alberti y Aleixandre.
Para las traducciones de Lorca, cf. los n°® 6-7 (Agosto y Septiembre), 1933, pp. 237-
244. Sobre este punto son interesantes las observaciones de Mario Vitti en su libro
" sobre la Generacion del 30 (H levid tou Tpudvra), Atenas, 1976, pp.81-83. Cf. tam-
bién el documentado articulo de F.Ramirez Bustamante «Casandsakis, traductor de
LorcanErytheia 8, 1 (1987) 117-141.

O.Elitis "Avoixtd Xaprid 1982 (2* ed.), p.337.

5 (Cf. la nota de Elitis en la p.141 de la 1* ed. de su traduccién de los Siete Poe-
mas de Lorea, v.n. 28 del presente articulo.

¢ Loc. cit. n4.

7’ Avoixtd Xaprid n° cit., p.376.
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dro Salinas, Federico Garcia Lorca, Rafael Alberti, Manuel Altolagui-
rre y Vicente Aleixandre» 2.

En otro lugar, nuevamente en el mismo ano, compilando un peque-
flo catalogo de grandes poetas que renovaran el discurso poético tras-
grediendo los convencionalismos, desde Safo hasta nuestro poeta, dice:

«Si realmente existe un aire poético, éste, solo dentro de las grietas
del roto convencionalismo, respira y derrama sus rafagas vivificantes.
Es el aire que desde hace miles de anos, con diversa intensidad cierta-
mente, pero con la misma gentileza y el mismo rumbo, respira dentro
de las valiosas obras liricas: clasicas, romanticas, surrealistas, de moda,
indiferente. Desde Safo o Mimnermo hasta (cita otros tres pares de
poetas) obras como las de Lorca o Mayakovski»®.

Dentro de aquellos afios umbrios, Elitis empieza a apoyarse en es-
pecificos textos poéticos de Lorca; utiliza versos del poeta andaluz
como material probatorio:

«No cabe discusion; lo que dice el poeta, esto ocurre: (...)
Venus es una blanca naturaleza muerta» ',

paralelamente comienza

«..en nuestra jerigonza profesional, enriquezida lo mas reciente-
mente con un espafiol de «pura sangre»,

a musitar con deleite, como recordara muchos afios después,

«aquella verde que te quiero verde, y las otras, las mas atrayentes en
lenguaje, las en la noche platinoche
noche, que noche nochera» .

Esto es lo que observa Elitis dentro de la oscuridad de la ocupaciéon
alemana. Solamente esto? —No. Ya veremos dentro de poco que ain
hay algo més — algo que por cierto no es insignificante.

ibidem, p.99.
> ibidem, p.344.
0 jbidem, p.136, cf. también p.137, el verso esta tomado de la Oda a Salvador
Dali.
YU fbidem, p.289, cf.también pp.274 y 278. El primer verso corresponde al Ro-
mance sondmbulo los demas, al Romance de la Guardia Civil espariola.
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.Y Seferis?, quien sélo dista dos afios del poeta prematuramente
perdido (dos, y no trece, como Elitis), pero en cuanto a su idiosincrasia
transita otros cielos poéticos, cercano a Eliot por ejemplo - éste, (qué
_vision de Lorca se intereso en resaltar?

Inmediatamente después de la liberacion, mientras la ciudad de
Atenas se halla inmersa en las matanzas de la guerra civil, Seferis men-
ciona a Lorca por primera vez, en su diario; refiere la impresion que le
causara el asesinato del pocta con ocho anos de retraso —es cierto-—
pero en un momento tran criticamente relevante: uno de los ultimos
dias de 1944, mientras colaboraba con su amigo y traductor Robert
Levesque:

«en una pausa (Levesque) recuerda la guerra espafiola; hombres
condenados a muerte por los dos bandos. Volvi a recordar a Lorca. Su
asesinato me dejo la sensacion de la estipida catastrofe; como si hubie-
ran destruido de raiz, cruel e impadicamente una ciudad completa» ‘2,

La pérdida de un hombre como Federico Garcia Lorca equivale,
para la sabiduria poético-politica del escritor griego, a la destruccion
de una ciudad; lo cual significa, a la catastrofe de una civilizacion —
no tanto de una civilizaciéon existente en aquel momento, como de una
civilizaciéon que hubieran vislumbrado y en la cual hubieran creido Se-
feris v muchos otros en los afios de la homicida guerra mundial; por
otro lado (v paralelamente) la Espafia republicana habia comenzado a
materializar una nueva y esperanzadora cultura antes del asesinato de
Lorca.

Mas o menos la misma idea (jla llamaremos pesimista?, jo tal vez
politicamente madura?), es decir, que el sacrificio del poeta espafiol re-
sultd vano, Seferis la repetira piblicamente en una conferencia suya en
Marzo de 1946, en visperas de la segunda fase de la guerra civil en
Grecia:

«l.a Unica cosa que puede hacer el poeta (es) crear tejidos de emo-
ciones que abren ventanas a la vida. (...) Pero ;qué posiciones politicas
y qué aspiraciones seran alimentadas por estas emociones en la socie-
dad?, no lo sabe, como no lo supo el injustamente asesinado Federico
Garcia Lorca» 3.

El politicamente vigilante, pero poéticamente alejado de Lorca, Se-

12 Y .Seferis Mépec &, , 1977, p.382.
13 Y Seferis Aoxipés o, , 1974, p.315.
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feris, s6lo de esta manera se refiere al poeta andaluz'*; a pesar de esto,
como el mismo lo confesara: «no tengo familiaridad con vuestro len-
guaje» '* (una confesion que concierne, ciertamente, a la lengua espafio-
la, pero que acontecid, por un irénico capricho de la Historia, en Bar-
celona).

No obstante esta distancia poética entre Lorca y Seferis, existen sin
embargo algunos (pocos) versos del poeta griego que recuerdan poco o
mucho a su colega andaluz; y esto ocurre, ya sea porque los dos eran .
frutos de la gran madre, la mar mediterranca, ya sea porque la influen-
cia lorquiana en el espacio poético europeo fue ejercitada no sélo con
un contacto directo con la obra del espafiol, sino también indirecta-
mente por medio de los poemas de otros poetas, conscientes o no, «lor-
quizantes». Ademas, el fendmeno de esta 6smosis poctica no es de difi-
cil explicacion si consideramos la profesion de fe que el mismo Lorca
hiciera, pocas semanas antes de su fin — una profesion de fe, pero
también una profecia (sin embargo asesinan a los profetas, jno los ase-
sinan?):

«Yo soy hermano de todos (...). Canto a Espafia y la siento hasta
la médula; pero antes que esto soy hombre del mundo y hermano de
todos. Desde luego no creo en la frontera politica» '°.

y por supuesto aun menos creia FLorca en las fronteras poéticas.
Veamos tres fragmentos de la obra de Seferis cuya hermandad poé-
tica nos hace recordar a Lorca.

a) De uno de sus poemas de 1941 (La forma de la moira):

La forma de la moira sobre el nacimiento de un nivio,
giros de los astros y el viento una oscura noche de Febrero
ancianas con remedios subiendo las escaleras que crujen
y los secos sarmientos de la parra desnudos en el patio.
La forma sobre la cuna de un nifio de una moira tocada de negro
inexplicable sonrisa y parpados entornados y pecho blanco

como la leche (...).

4 Otras dos referencias de Seferis a Lorca, aunque menos significativas, son las
que aparecen en Mépeg Tou 1945 1951, 1973, p.62 y en Aoxipéc [, 1974, p.182.

15 Y .Seferis Aokipég §, p.182.

16 «Dialogos de un caricaturista salvaje» en Obras Completas Madrid, Aguilar
(15 ed.) 1969, p.1817.
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b) De una composicion poética de 1946 (Zorzal, 3):

Y los muchachos que realizaban largas zambullidas desde el bauprés
siguen yendo cual husos hilando ain

cuerpos desnudos sumergiéndose dentro de la negra luz

con una moneda entre los dientes, nadando aun,

mientras el sol cose con puntadas aureas

veldmenes y himedos maderos y colores de alta mar; (...).

¢) De otra composicién poética, escrita en la década del sesenta
(Sobre un rayo de sol invernal, 1):

Hojas de herrumbrosa lata

para la pobre mente que vio el fin;

los escasos resplandores.

Hojas que se arremolinan con gaviotas
enfurecidas por el invierno.

Contrariamente a lo que ocurre con Seferis y su obra poética, don-
de muy pecos parentescos pueden finalmente ser sefialados en referen-
cia a la obra de Lorca, la relaciéon del andaluz con el otro, el mas joven
poeta griego, Elitis, es mayor, hasta cierto punto documentada y relati-
vamente confesada.

En 1974, Elitis rememora los afios de la ocupacion nazi, comenzan-
do con una expresion que recuerda los pensamientos de Seferis sobre
Lorca — victima de la injusticia, registra qué es lo que debe su propia
poesia al ejemplo del poeta espafiol, ejemplo que concierne al cémo
pueden los ecos de la tradicion y los ritmos de la cancidn popular ser
conjugados con la moderna sensibilidad poética:

«Otra victima del cultivo del odio y de las fronteras -en las ideas,
Lorca, se afiadio en aquella época a mis grandes descubrimientos. Su
poesia, un poco menos profunda (que la poesia de Holderlin, de la cual
habla antes), pero mas fulgurante, mas cercana a nuestra estética, mas
familiar a nuestra idiosincrasia mediterranea, alcanzaba exactamente el
momento en que por otros motivos abriamos también nosotros las
ventanas a los ritmos populares y los ecos de la tradicion. Y nos mos-
traba como con la cenjuncion de sus -elementos, podia alumbrar un
nuevo género...» .

Y realmente, un «nuevo género» nace en aquellos afios; se trata

{77 AvouxTd XapTid n° cit. p:288.
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principalmente * del largo poema de Elitis Canto heroico y fanebre por
el subteniente caido en Albania, del cual el estrecho parentesco con el
Lianto por Ignacio Sinchez Mejias ha sido indicado desde temprano ¥.

Pero la relacién de la poesia de Elitis con la poesia de Lorca no
concierne Gnicamente a esta obra del poeta griego, obra que por otro
lado no es de sus mejores; esta relacion fertiliza en general la cosmovi-
sidn (Weltanschauung) poética de Elitis y algunos puntos especificos de
su obra; verbigracia, clertas expresiones del Axion Esti (es digno), de
esta gran y ambiciosa composicion de Elitis (justamente ambiciosa) se
encuentran en estrecha relacion con versos como /la llegada del reino de
la espiga (de la Oda a Walt Whitman); u otros puntos de poemas im-
portantes del poeta griego pueden recordarnos el soy el pequefio amigo
del viento Oeste (de la Gacela de la muerte oscura), o la rueda en la pura
sintaxis del acero (de la Oda a Salvador Dali). Aln los primeros versos
de la Gacela de la huida:

Me he perdido muchas veces por el mar
con el oido lleno de flores recién cortadas,
con la lengua llena de amor y de agonia

podrian haber sido escritos por FElitis.

Para el tema de las influencias de la poesia de Lorca en el poeta
griego (v no Unicamente en este poeta) se necesitaria una detallada y
documentada investigacion sobre los textos.

Pero la relacién Lorca-Elitis tiene atun otras dos facetas, acaso las
mas importantes.

En tiempos de la ocupacion, Elitis habia empezando, como hermos
visto, a familiarizarse con placer al espanol de «pura sangre» del verde
que te quiero verde; al final de la ocupacion escribe —era consecuen-
te— un pequefio pero muy interesante estudio sobre el colega espanol,
especificamente un ensayo poctico. Y en los momentos cruciales del
conflicto civil, traduce aproximadamente la mitad del Romancero gita-
no, si exceptuamos los Tres romances historicos, restan quince poemas;
Elitis traduce siete:

Veamos primero ¢l ensayo, que —digno es de sefalarse— se publi-
ca por primera vez en una revista, inmediatamente después de la libera-

'8 Junto al "Acua ripwixé de Elitis puede situarse también la composicion, cusi
coetanea, de Nicos Gachos Auopyde, asi como otras obras poéticas de la década de
los 40.

¥ Cf. p.e. las anotaciones que hace M.Vitii en la p.69 de su traduccion de Eli-
tis, Poesie (Roma, 1952), o la introduccion de V.Rotelo a su traduccion Elitis, 21
poesie(Palermo, 1968), p.13.
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cion, conjuntamente con la primera traduccion griega de Bodas de san-
gre, realizada por el entonces joven hombre de teatro Yorgos Sevas-
ticoglu®. Elitis enuncia en este estudio su ilimitada y emocionada
admiracion por el hombre que cayd bajo las balas de los enemigos de
su ideologia, un hombre de treinta y siete afios, gitano, musico, actor,
revolucionario, pero ante todo, poeta»?', el «alma» del teatro de La
Barraca, el «director», «el mago» 2. Se refiere con amor a toda la obra
de Lorca, desde el Cante hondo hasta los Poemas galegos®, y hasta las
«rocas de los héroes del poeta, un Ignacio Sanchez Mejias, un Walt
Whitman» . Desde El lenguaje de las flores de Dofia Rosita, hasta el
Martirio de Santa Olalla® y hasta la Oda a Salvador Dali, que la es-
tima en particular *; subraya que Lorca

«viene a constituir un canon, precisamente una regla de oro que por
mucho tiempo aun, ayudara a todos quienes quisieran marchar por su
fértil camino. Para conquistar este su puesto, luché duramente por
cierto, pero consiguid ganar su libertad. La libertad suya es la libertad
de cada hombre digno del siglo veinte» ?'.

El optimismo de las Ultimas frases para la «libertad» y el «siglo
veinte», optimismo nacido dentro de las calamidades de la guerra mun-
dial (y exactamente por su causa), optimismo del cual se ha despojado
desde antes Seferis, politicamente mas sabio y mas amargo —este opti-
mismo desaparece en la edicion definitiva del texto: los dos ultimos pe-
riodos son eliminados®. Era, por otra parte, consecuencia de la His-
toria, que se mantuvo particularmente dura con Grecia: este lugar, des-
pués de las catastrofes de la guerra, inici6 un nuevo periodo de
calamidades. Aun en medio de la guerra civil, Seferis deviene mas acer-
bo, Elitis calla y trabaja insistentemente en su gran obra, el Axion Esti,
obra que sera editada en 1960. Mas, dentro de la guerra civil, Elitis pu-

20 Revista Terpadro, afio I, tomo 1 (Marzo, 1945) O.Elitis «Fedcrico Garcia
Lorcar, pp.22-27, asi como la traduccion de Bodas de sangre por Yorgos Sevastico-
glu, ibidem pp.28-65. El estudio de Elitis se volvio a publicar en "Avotxrd Xapria
1982, 457-464, con pocas pero importantes modificaciones. En la I* ed. el trabajo se
fauhd en N0v1embre de 1944,

Utilizo el texto de la 12 ed., p.22, cf. "Avoiyxrd Xaprid n° cit., p.458.

2 Cf. ibidem p.460 (1# ed., p. 24)

3 Cf. ibidem también p‘460,

2 Cf. ibidem p.462 (1% ed. p.26).

2 Cf. ibidem p.260.

% Cf. ibidem p.461 (1* ed. p.25).

7 Cf. 1* ed. p.26.

% Cf.’Avoixrd Xaprid n® cit. p. 463.
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blica sus traducciones?®: Preciosa y el aire, La monja gitana, Romance
de la pena negra, Muerto de amor, Romance del emplazado, y los dos
poemas para Antofiito el Camborio, el Prendimiento y la Muerte, en este
orden, «pedago6gico» para el lector.

Las traducciones de Elitis quieren recordar fervientemente la can-
cioén popular, tanto en su lenguaje cuanto en sus ritmos; y este intenso
distintivo concuerda por cierto con la teoria poética de la conjuncién
de la tradicion por un lado, y de la moderna sensibilidad por el otro,
teoria que en aquellos aflos no es enunciada s6lo por Elitis. Pero esta
caracteristica de la traduccién, en tanto conduce el lenguaje a tipos
poco o mucho superados y arcaicamente populares, esta caracteristica
es posiblemente responsable del hecho de que, a pesar del virtuosismo
en la restitucion de los sentidos, virtuosismo que revela al artesano ex-
perimentado, ¢l tiempo parece pesar gravemente sobre las espaldas de
estas traducciones.

Pero en cambio Elitis estima estas traducciones suyas: las corrige li-
geramente, y después de la Gltima dictadura las edita en un tomo don-
de concentra también sus restantes trabajos como traductor .

Y no solamente esto. «Transforma» (si podemos decirlo asi) los
poemas en versos para ser cantados, en «canciones», como las llama,
con familiaridad y con valor fraterno recorta temerariamente el texto,
simplifica las expresiones «complejas», afiade rimas, cambia titulos.
JTiene el derecho? — No lo sé; mas estoy seguro que tiene el amor...
Y sc trata de un amor que, bien o mal, persiste, como veremos.

Elitis transforma en «canciones» los siete poemas traducidos y las
entrega a Mikis Ceodorakis: el disco circula en 1971. Un afio después,
y aun- antes de que circularan en libro las traducciones regulares, Elitis
imprime e¢stas siete «canciones» de Lorca, afiadiendo otras cuatro (La
casada infiel, Reyerta, Romance de la luna, luna y Romance sonambulo),
canciones estas que provenian de poemas que no habia traducido (o
cuyas traducciones no habia editado)?'. De esta manera, o a pesar de
esto, el Romancer gitano, en sus dos terceras partes, se hace accesible
al lector gricgo.

Ia nnica justificacion de una cancién es, naturalmente, ser cantada.
({Cuan grande fue el éxito del disco de Ceodorakis con las Siete cancio-

2 Version de O.Elitis de los «Siete poemas» (Enrd mouwjuara) de Lorca en Néa
‘Eotia afio 22, vol.494 (1/2/1948), 137-141.

0 Aedrepn Mpagn 1976, 69-90, 3* ed. 1986, 97-117.

ST En discos Polydor (2393.025 G 4), en Lyra (3730) y CBS (CB 321. 60 313).
En el primer y tercer disco canta Maria Faranduri, en este tltimo acompafiada a la
guitarra por Jobn Williams. En el segundo canta Arleta.
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nes de Lorca??? Las cuatro restantes no se han musicalizado hasta hoy.
Bastante, pero mucho menor fue el éxito de otras canciones de Lorca
que habian sido traducidas con suficiente fidelidad por literatos de me-
nos relevancia, y musicalizadas por compositores de menor renombre;
tengo en mente algunos poemas mas sencillos, por ejemplo la Serenata
( Homenaje a Lope de Vega), el Balcon y la Despedida, en la musicaliza-
cion de Yanis Glesos®, que fueron cantadas en tabernas y plazas por
hombres que tal vez ni siquiera habian escuchado el nombre del poeta
andaluz.

Hemos deambulado mucho entre palabras y frases de dos lenguas
que aun en sus alfabetos son distintas; en medio de escritos y de libros.
(Acaso tenia razon de atemorizarse el poeta? ;Tal vez con todo lo que
hacemos se aleja de nosotros su alma poética? ‘

La sombra de mi alma

huye por un ocaso de alfabetos,
niebla de libros

y palabras.

No lo sé. Pero estoy seguro que de cualquier manera, el angustioso
cuestionamiento con el cual finaliza este antiguno poema de Lorca (La
sombra de mi alma):

jRuisefior mio!
jRuisefior!
JAun cantas?

Este cuestionamiento todavia tiene hoy, después de setenta afios,
una respuesta positiva. Finalizando, permitidme repetir por mi parte, y
por parte de muchos otros en Grecia, el saludo que dirigiera a Federico
hace ya cuarenta afios, Odiseas Elitis al final de su ensayo poético. La
referencia a los guerrilleros que combaten, actual en aquel momento,
en el marco de la lucha en contra del fascismo, continua (desafortuna-
damente) siendo actual hoy en muchos puntos de nuestro planeta, tie-
rras hispanofonas o no:

«jSalud Federico Garcia Lorca! jEl disparo que te derrumbé contra
el pétreo muro de un pueblo de tu patria, no consigui6é hacer nada! {La

. Version griega de Lefteris Papadopulos, intérprete Yanis Pulépulos, en discos
Lyra (3564).
B Avotytd Xaprid ne cit., p.464.
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fuerza del pueblo que amaste resucita ahora y para siempre tus pala-
bras y ti1 sabes cuanto vale mas la lagrima de un campesino que todos
los premios de las Academias; cuanto mas que un pedazo de oro devie-
ne superior muestra de vida aquella hoja de tilo, que en las mafianas
opaces envia el viento del norte como compaiiera a los hombros de los
guerrilleros que combaten!» .

Muestra de la version griega de poemas lorquianos ¥

DESPEDIDA ATTOXAIPETIZIMOZX
Si muero, Av meSdvw, doe To pmalkéve avolxTo.
dejad el balcon abierto. ‘Ace To pmaAkévi avoiyTé.
El nifio come naranjas Tplder moprokdAia To matdi
(Desde mi balcon lo veo.) - am’to pmakkovi-pou Ti PAETW.
Oepilel o Jepiotic Ta oTdyia
El segador siega el trigo. - am’'to urmaikdéve Tov akouw.

(Desde mi balcdn lo siento.)
Av meddvw, doe To umakkdévt avoiXTé.
iSi muero, ‘Aog To umalkdvi avotxTo.
dejad el balcon abierto!
(Los vv.2-6 se repiten)

SERENATA AMO EPQTA MEGAINOYN TA KAAPIA
(Homenaje a Lope de Vega)

Por las orillas del rio H vixTa otéxel pouvokeuévn
se esta la noche mojando péoa agtou motapiou Tig 6xdeg
y en los pechos de Lolita kai ota otiSa Tng Aokitag bis
se mueren de amor los ramos. amé épwra medaivouv Ta kAapid.

Se mueren de amor los ramos. Ané épwra nedaivouv Ta khaptd. bis

La noche canta desnuda Tupviy n vixTa Tpayouddet
sobre los puentes de marzo. mavw otou MdpTn Ta yopipia.
Lolita lava su cuerpo AoidZer n Aokita To kopui-Tng bis
con agua salobre y nardos. e vdpdoug Kkat yAugo vepd.

Se mueren de amor los ramos. A6 épwra nedaivouy Ta khapd. bis

¥ Cf. ibidem n.° cit., p.280.
3 Del disco Lyra 3564 (1970) con musica de Yanis Glesos. Version griega Lef-
teris Papad6pulos. Canta yanis Pulopulos.
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La noche de anis y plata
relumbra por los tejados.
Plata de arroyos y espejos.
Anis de tus muslos blancos.

Se mueren de amor los ramos.

BALCON

La Lola

canta saetas.

Los toreritos

la rodean,

y el barberillo
desde su puerta,
sigue los ritmos
con la cabeza.
Entre la albahaca
y la hierbabuena,
la Lola canta
saetas.

La Lola aquella, ,
que se miraba
tanto en la alberca.

Erytheia 10.2 (1989)

H vixra ané moté ki aoript

Aduner avdpeoa am’'Tic oTEYEG.

AoRpt and pudkta kat kadpépreg, bis
an’t’dompa nédta-oou MoTS. i

And épwra nedaivouy Ta kAapid. bis

MITAAKONI

Aeite T AdAa
0 Aéka mrou Tpayouddet,
™V Tptyupifouy pikpoi Topépog.

P. Aeire Tn Adha mou Tpayouddet,
v Tptyupilouv pikpol Topépog,
Kt amd TNV mépTa TO UTAPUTEPAKL
pudud kpardet pe To KePAAL

Aeite T AdAa
) AbéAa mou Tpayouddet,
kat T xaidevouv pévra kat Pogikudg.

P..
Nai, eivat n AdAa

n Aéra mou Wpeg Twpa
kodpedTiLdTay péoa ora vepd.
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OBSERVACIONES SOBRE LA ESTRUCTURA LITERARIA DEL
«ZORZAL» DE SEFERIS

Victor IVANOVICH
Atenas

Para quien se plantea desde un punto de vista teorico la cuestion
del peso especifico que pueda tener el factor autobiografico en la obra
literaria, una verdad con valor axiomatico me parece ser la de que el
acontecimiento mas importante en Ja biografia de un escritor ¢s la obra
misma.

De ahi se puede inferir que un terreno privilegiado donde podemos
observar la accidon de sus «demonios personales» —en el sentido que
Mario Vargas Llosa! otorga a esta metafora critica— es precisamente
el de los documentos «poiéticos» 2 en que el autor respectivo deja cons-
tancia de una reflexion tedrico-practica desarrollada paralelamente con
el acto de escribir y formando parte integrante del mismo.

Después del dilatado periodo de formalismos tedricos estructuralis-
tas, post- y metaestructuralistas que hemos venido atravesando en las
ultimas décadas, con la tirania de la lectura intrinseca, la perspectiva
«poiética» nos permite recapacitar sobre la relacion entre la obra y su
entorno biografico, recuperar el caudal de vivencias y experiencias con-
cretas, librescas o imaginarias, del poeta, en cuanto écrivain yjo écri-
vant (para referirnos desde un punto de vista reunificador a la famosa
distincion operada por el grupo Tel Quel). Ello no significa que haya-
mos de volver a la estéril mania de las fuentes ¢ influencias que hacia
estragos entre los positivistas, ni muchisimo menos elevar la reflexion
del autor sobre su propia obra al rango de interpretacion nica o si-
quiera privilegiada (incurriendo asi en la «falacia de la intencionalidad»
denunciada por el New Criticism norteamericano). Simplemente se tra-

' Ver M. Vargas Llosa: Garcia Mdarquez. Historia de un deicidio, Barcelona, Ba-
rral Editores, pags.102-103.
Ver R, Passeron: «La poiétique», en Recherches Poiétiques, vol.l, Paris, Edi-
tions Klincksieck, 1975, pags.11-23.
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ta de buscar una articulaciéon mas equilibrada entre los «derechos» in-
terpretativos del autor y aquéllos de cualquier lector, incluidos, pues,
los del escritor como primer receptor de su obra. Es aquel punto magi-
co de simultanea transubstanciacién, donde el hecho (auto) biografico
se convierte en materia «poiética», que viene a ser a la vez reflexion
poética.

En las paginas que siguen me propongo cjemplificar los plantea-
micntos anteriores en base al examen analitico de un autor griego mo-
derno, el poeta Yorgos Seferis (1900-1971, Premio Nobel 1963).

Desde mediados de agosto hasta principios de diciembre de 1946,
Yorgos Seferis, quien habia retornado a su pais hacia apenas un afio
y medio, y mientras en Grecia las llamaradas de la Guerra Mundial en-
troncaban con aquellas de la Guerra Civil, toma sus primeras vacacio-
nes después de ocho afios y las pasa en las isla de Poros, situada en el
Golfo Sarénico, muy cerca de la costa de Argdlida. Durante este perio-
do el poeta, liberado a fin del fardo burocratico de sus quehaceres di-
plomaticos, y aislandose deliberadamente del estruendo de la circuns-
tancia sociopolitica, se entrega de lleno a la actividad creadora y com-
pone la que en adelante sera considerada su obra maestra, a saber, el
poema relativamente extenso titulado E/ «Zorzal», segun el nombre de
un barco hundido por los alemanes en 1941 en las aguas de Poros,
cuya vision constituyd el nicleo generador de la obra respectiva.

El «Zorzal» se publicd por primera vez, en volumen, en 1947; la se-
gunda edicion aparecido en 1950, incorporada en la también segunda
edicion de los Poemas (1924-1946), bajo el cuidado del profesor
Y .P.Savidis (ediciones Icaros). Una feliz casualidad hace que para este
poema dispongamos de dos importantisimos documentos «poiéticos»:

a) Un texto de tipo ensayistico titulado Una escenificacién para El
«Zorzaly»?, que reviste la forma de una carta dirigida al amigo de Sefe-
ris, Yorgos Cachimbalis (famoso intelectual griego, héroe de El coloso
de Marusi de Henry Miller). La epistola esta fechada en «Ankara, a 27
de diciembre de 1949» y, en su version publicada en volumen, esta en-
cabezada por una nota en la que el poeta aclara las circunstancias de
su composcion. Comprende una serie de explicaciones destinadas, se-
gun le pedia Cachimbalis, a facilitarle a un lector «de buena fe» el acer-
camiento al «Zorzal», ¢ integradas, por otro lado, en una especie de
guion (de ahi el titulo del ensayo), bajo el pretexto ludico de que asi
«alguna vez no seria imposible que se representase E! «Zorzal» en el
cine»,

* Ver Y.Seferis: «Mia oknvodeoia yia miv “KixAn'», en Aokipég tomo 11, Atenas,
Ediciones Icaros, 1981. En adelante: D1. La traduccion de 1as citas es mia.
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b) El diario del autor, para el periodo correspondiente a la escritura
de dicho poema*, donde Seferis registra varios acontecimientos de or-
den estrictamente autobiografico, vivencias, lecturas, etc., pero también
una serie de tanteos y esbozos de la obra en estado naciente, reflexio-
nes sobre su trabajo y pautas para el mismo, asi como ciertas composi-
clones poéticas paralelas y de «arte menor» que acogen una parte del
material desprendido del tronco principal de E/ «Zorzal».

Resultaria apasionante una lectura cruzada del proyecto seferiano,
tal como lo podemos desentrafiar de las paginas del diario, su materia-
lizacion final (y fatalmente parcial, en la medida en que el plan no pre-
cede a la praxis, sino que viene elaborado paralelamente con ésta y
continuamente modificado por la misma) en el poema propiamente di-
cho, y la valoracidn a posteriori de los respectivos logros, en el ensayo
citado, donde la obra misma se convierte en punto de arranque y pro-
yecto para una nueva obra, elaborada en un nuevo lenguaje (el cinema-
tografico). De no haber quedado esta tltima en estado latente, podria-
mos imaginar tal cadena proseguirse al infinito; asi, diremos que E/
«Zorzaly se constituye, en la intertextualidad interna que comprende el
texto poético y su entorno, como interseccion de por lo menos dos co-
digos: el memorialistico (diario) y el ensayistico, con la posibilidad de
encarar la existencia de un tercero, el cinematografico, inserto en el se-
gundo. Considerando esta relacién en una perspectiva dinamica, llega-
mos a la imagen de un continuum articulado, cuya representacion es-
quematica seria la siguiente: (auto)biografia/«poiéticar/poética, donde
la «poiética» desempefia el papel de mediador entre los términos extre-
mos. Naturalmente, como he venido sugiriendo en lo anterior, dicho
modulo permanece abierto por ambos lados: al intercalar un nuevo
momento «poiéticon —la lectura del poema como incentivo para su
«escenificaciony filmica— entroncamos circularmente con la (auto)bio-
grafia, y una vez formada asi la rueda, puede seguir girando indefini-
damente, pues en verdad éste es el modelo y el funcionamiento real de
la comunicacion literaria basada en la dindmica de la escritura/lectura.

Sin duda alguna, ello nos llevaria demasiado lejos, mas alla de los
objetivos concretos de estas paginas. Por eso, me limitaré a esbozar un
tal analisis, concentrandolo sobre un solo punto neuralgico de la obra.
Pero antes es necesario describir, aunque sea de paso, la estructura de
El «Zorzal», en su nivel tematico .

4 En Y.Seferis: Mépeg V. Atenas, Ediciones Icaros, 1977, pags.47-83. En ade-
lante: D2. La traduccion de las citas es mia.

5 Utilizo la version castellana de Pedro Badenas de la Pefia, Y.Seferis: Poesia
completa, Madrid, Alianza editorial, 1986, pags.181-188. La numeracion de los ver-
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Para empezar, y siguiendo el autocomentario del autor, habria que
aclarar que el Yo lirico pertenece en este poema a «un Ulises cualquie-
ra» ¢ y que el escenario espacial ¢ intertextual de la obra es la isla de
Circe (ver Odisea, X y XI)".

I. En la primera parte, La casa junto al mar, la tematica dominante
es la de la primera morada estable que encuentra el héroe después de
un largo peregrinar, «el primer lujo» que le sale al paso, tendiéndole la
trampa de la voluptuosidad. Sus compaferos caen en la trampa y se
convierten en cerdos; Ulises disfruta de la voluptuosidad pero no su-
cumbe a ella, pues en su mente tiene «su propia casa», que el poeta
metido a «guionistan designa como «la [uz»®(entroncando asi con el
motivo final de la Gltima parte). Este planteamiento «poiético»/poético
{pues no sabemos qué hay en ¢l de intencionalidad y reflexion paralelas
a la escritura y qué es lo que ha afiadido la interpretacion posterior y
distanciada: quiza la identificacion puntual con los detalles de la obra
homérica) tiene sus bases en la circunstancia (auto)biografica de Sefe-
ris: «Galini» (el chalé de estilo victoriano donde se hospedaba el poeta
durante su estancia en Poros) ... me dio por primera vez, después de
muchos afios la sensacion de casa estable» ®; por otro lado, la isla mis-
ma se presta a vivencias que justifican su ulterior parangon con la de
Circe: «... hace diez afios ... la llamaba alcoba de ramera. Tiene algo de
Venecia: el canal, el desplazarse de una casa a otra en barca, el lujo, la
indolencia, la tentacion sensual (bosque de limoneros etc.) -~ un sitio
para eximios amantes internacionales. Hay aqui algo de lugar cerrado,
con muchos hechizos desde luego, algo de pozo de lujuria...») '°.

Todo ello tiene su reflejo en el texto, tanto el motivo de la «casan:
Las casas que tenia me las quitaron. Ocurrid] que fueron afios bisiestos:
guerras, devastacion, exilios (1, 1-2) y No sé mucho de casas,| recuerdo
sus gozos y sus penas/ cuando me detengo alguna vez en mi camino; in-
cluso/ alguna vez junto al mar, en alcobas vacias| con una cama de hie-
rro, sin nada mio,| contemplando la arafia crepuscular pienso| que al-
guien esta a punto de llegar... (1, 22-28), como aquél de la sensualidad
envolvente:... una mujer de mirada chispeante y fino talle,/ de regreso de
puertos meridionales,| Esmirna, Rodas, Siracusa, Alejandria,| de ciuda-

sos pertenece a la edicion original, Y.Seferis: Moujuara Atenas, Ediciones Icaros,
1974, pags.219-229.

& DI, pag.31.

7 DI, pags.32 y sigs.

8 DI, pag.34.

° DI, pag.34.

0 P2, pag.d7.
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des cerradas como calidos postigos,| con perfume de frutos dorados y de
hierbas (1, 33-37).

II. La segunda parte de El «Zorzaly lleva el titulo de EI voluptuoso
Elpenor. El poeta prosigue aqui la identificacion del escenario de su
obra con ¢l de la Odisea. Elpenor era uno de los compaificros de Ulises,
«ni muy valiente, ni muy cuerdo» (... ote 11 Ainv [ dhkipog év moréuw
olite Pppeoiv fow dpnpdg: Od.X, 552-553), quicn se¢ mato al caer del te-
cho de la casa de Circe, donde habia subido y se habia dormido, bo-
rracho, cuando el héroe convoco a sus hombres para emprender el via-
je hacia Hades. Las circunstancias de su muerte: por el «indecible (goce
del) vino» (d@éagaroc oivoc Od.. X1, 61) inducen al poeta a pensar que
«Elpenor no sabia dominar sus impulsos carnales», que al recobrar su
aspecto humano luego de haber pasado por el avatar porcino, «Elpe-
nor no pudo olvidar aquella lujuria» y que por tanto «Su retorno es
hacia la porqueriza».!" En el texto poético, las referencias homéricas
vienen brevemente resumidas, con una leve variacion, en los siguientes
dos versos: Tenia el aspecto de Elpenor antes de caer| y matarse, pero
no estaba borracho (Il, 4-5); en cuanto a la voluptuosidad que domina
su caracter, ella resulta en esta parte, la mas dramatizada o, si se quie-
re, cinematografica del poema, de su didlogo con la mujer —presumi-
blemente Circe— que le acompaiia. El Elpenor seferiano le declara tor-
pemente su amor o mejor dicho el deseo sensual que siente por ella,
con argumentos relacionados con el tiempo y la irremisible corrupcion
que produce en los cuerpos —como en las estatuas—, perorata que,
nos dice el autocomentario,tiene el mismo significado que la analoga
exhortacion de Ronsard: Pour qui gardes-tu tes yeux/ Et ton sein déli-
ceux,| Ton front, ta lévre jumelle?] En veux-tu baisser Pluton/ La bas,
aprés que Charon/ T aura mise en sa nacelle?... etc.

La mujer mientras tanto, cuyos instintos «miran a otro lado: hacia
Ulises» 2, juega con €l como una consumada alumeuse, para abando-
narlo al final y dirigirse ... hacia la playa luminosa/ donde el oleaje aho-
ga el ruido de la radio (11, 59-60) y donde presumiblemente la espera el
otro hombre. El fragmento finaliza con la voz de la «radio» (I1, 61-92),
que reflegja «en tono ligero y jugueton las mismas ideas del paso del
tiempo, de la tirania de la memoria y la corrupcion, que habia enuncia-
do Elpenor» .

La raiz (auto)biografica de estos temas reside desde luego en la mis-
ma ambivalencia de la actitud vivencial del poeta hacia Poros y la

" DI,pag.37.
2 DI, pag.37.
¥ D1, phg.46.
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«poictica» hacia la isla de Circe (casa/tentacion sensual), que engendra
una simétrica ambivalencia hacia la figura de Elpenor —el tipo huma-
no mas propenso a identificarse con tal «cronotopo» (como diria Baj-
tin)—, y sobre todo hacia el «lado-Elpenor» que hay en todos nos-
otros: «... Elpenor soy yo, tal como Bouvard o Pécuchet son Flaubert.
Participo de este caracter, asi como todo hombre participa de sus cria-
turas... Hay veces que siento compasion por él, como decia, mas la ma-
yoria de las veces impugno fuertemente la molicie que ¢l representa y
que la sentimos a nuestro alrededor como las aguas estancadas» '*.

IHl. La tercera y Gltima parte del poema, El naufragio del «Zorzaly,
corresponde, dentro del esquema homérico seguido por Seferis, a la
Nékyia —descenso de los muertos— descrita en la undécima rapsodia
de la Odisea. Aconscjados por Circe, Ulises y sus compafieros abando-
nan la isla de la diosa —-con tanta premura «allende el Océano de pro-
fundo cauce, adonde se halla la ciudad del pueblo cimerio» (... meipad’-
Tkave Baduppdou ‘Qkeavolo. | Evda 6¢ Kuypepiwy avopiv fués e moAig
Te Od. XI, 13-14). Alli el héroe ofrece sacrificios a los difuntos y con-
voca la sombra del profeta tebano Tiresias, quien a continuacion le
predice un exitoso si, aunque muy azaroso viaje de retorno a la patria,
asi como los demas trances por los que ha de pasar en su vida.

En el poema seferiano, igual que en el homérico (ver Od. XI, 51 y
ss.: Tpdtn 8¢ guxn "EAmrivopog nAdev Eraipou... etc.), la primera apari-
cion incorporea que acude ante el oficiante del sacrificio es la del com-
pafiero recién fallecido: «Este tronco que daba frescor a mi frente/ cuan-
do el mediodia abrasaba mis venas/ florecerd en manos extrarias. Toma,
te lo regalo:| es un tallo de limonero, ;ves?...» (111, 1-4) 15

Sigue la visiéon del barco hundido, el «Zorzal», que constituye un
nudo de peculiar espesura, que concentra y «pone e¢n abismo» (como
diria Gide) la continuidad y circularidad aludidas al comienzo de estas
paginas, entre (auto)biografia, «poiética» y poética. La imagen tiene su
punto de arranque en un pasaje del diario de Seferis (fecha: Viernes, 16
de agosto): «Por la mafiana tomamos la barca y fuimos a bafarnos al-
rededor de Dascalio. Entre el islote y la costa, hundido el Zorzal. Sélo
la chimenea supera con unos dedos la superficie. Lo hundieron para
que no lo cogieran los alemanes; me dicen. Lo escrutamos desde arri-
ba. El agua ligeramente encrespada y los reflejos de los rayos del sol,
hacian que el barquito hundido —se veia bastante claro— con su ar-
boladura rota, se ondulara como bandera, o una palida imagen dentro
del espiritu» '*, El autocomentario nos proporciona datos importantisi-

4 DI, pag4l.

'S Para la identificacion de esta primera voz con la de Elpenor, ver D2, pag.51.
16 D2, pag.5l.
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mos: uno de indole poética, pues constituye una interpretacién a pos-
teriori; «Digamos que la negra nave (ver Od. X, 502:viji peAaivy) es el
«Zorzalyy; otro a todas luces de tipo «poiético» ya que, como veremos,
el poeta modificd la imagen inicial de conformidad con la intuicién te-
nida sobre la marcha: «Veo la arboladura como flechas de sefializacioén
indicando el camino: hacia la «morada de los suefios». Aqui tiene lugar
el oraculo de los muertos» V. Transcribo ahora el pasaje correspondien-
te del poema, subrayando con una linea continua los elementos textua-
les que proceden del diario, y con una interrumpida los que nos vienen
del ensayo:

O1 esa voz
mientras escrutaba el mar por divisar
un barco que hundieron hace afios;
se llamaba «Zorzaly. Un naufragio menor. La arboladura
rota se ondulaba oblicua en el fondo, como tenticulos
o recuerdo de suefios sefialando el casco
palido morro de un gran cetaceo muerto
apagado en el agua. Reinaba una calma inmensa.

(11, 4-11).

Finalmente, después del proemio y la presentacion del escenario,
ante el altar se oye la voz del anciano (111, 17), momento culminante de
la nekyomanteia seferiana que conduce al héroe lirico hacia la visién de
su «casa» recobrada, término del véoTog que, segiin hemos anticipado,
es para el poeta la «luz». Aqui, el autor introduce una nueva variacion
«poiética» respecto del guion homerico, reemplazando al tebano Tire-
sias con «una figura... mas humana: el justo» '3, a saber con el Socrates
de la Apologia. Ello resulta claramente del hecho de que en dicho pun-
to el autor parafrasea pasajes del texto platonico. Transcribo a conti-
nuacion los versos seferianos, subrayando los fragmentos que, a mi jui-
cio, aluden a la Apologia de Sécrates, y ofreciendo luego sus «fuentes»
concretas:

«Si me condenais a beber la cicuta, os lo agradezco,
vuestra justicia sera la mia. jAdonde iria

vagando, como canto rodado, por tierras extraias? (a)
Prefiero la muerte:

s6lo el dios sabe a quién le aguarda lo mejor». (b)

(111, 20-24).

7 DI, pag.5l.
'® DI, pag.52.
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El fragmento (a) se refiere a la propuesta que se le hizo a Sdcrates,
de evitar la pena capital saliendo de Atenas exiliado, y que el filosofo
rebatio con el siguiente argumento: kakog o0v dv pot 6 Biog ein éEer3o-
vit MAk@de avdpwnw dAAnv £€ GAAng nmérewg dpeifopév kai é&erav-
vopévw Lijv (Apol. 37 d: «Hermosa vida me aguardaria, por otro lado,
saliendo para el exilio a mi edad, cambiando las ciudades una tras otra
y siendo echado de todas ellas»). El (b) es traduccion casi literal del se-
gundo periodo de la ultima frase: dAAa yap 7idn Qpa amévar, éuoi pév
armoSavoupévw, Oulv 6¢ Buwoopévolg. émétepor §€é Nucv Epyovrar émi
duewvov mpdypa, donhov mavti ninv §j 7@ 3e@ (Apol. 42 a: «Pero ya es
tiempo de partir: yo para morir y vosotros para vivir; cual de nosotros
va para mejor, nadie lo sabe, salvo el dios»).

Como siempre, la razéon de tal variacion se encuentra en el comple-
jo (auto)biografico/»poiéticon/poético: «Estoy pensando en todo ello
mientras trato ahora de comprender por qué se dio en E! «Zorzal» esta
sustitucion de Tiresias por Socrates. Mi primera respuesta es la siguien-
te: porque en otro lado veia yo los tonos que necesitaba el COl’l_]l.ll’ltO
que intentaba finalizar; el tebano ni siquiera se me ocurri6. Luego
—desde un punto de vista autobiografico— porque la Apologia es uno
de los textos que mas influyeron en mi vida; quiza debido a que mi ge-
neracion crecid y vivio en la época de la injusticia. Tercero, porque ten-
go un sentimiento muy organico que identifica la humanidad con la
naturaleza helénica» .

Hasta el momento no hay contradiccion alguna entre la interpreta-
cion auctorial —vista como «poiética»/poética, con su fundamento
(auto)biografico-—— y aquélla del lector —como punto de arranque
para una nueva «poi€tican/poética, basada a su vez en un fondo viven-
cial, es decir en una (auto)biografia— , de conformidad con la dinami-
ca dual aludida en un famoso aforismo de Jean Ricardou: Ecrire c’est
se faire aussitot lecteur. Lire ¢’est se faire aussitot écrivain. Ello se debe,
desde luego, a la postura correcta que adopta el propio autor. Al pe-
dirsele, por ejemplo, ayudar al «lector de buena fe» a comprender E!
«Zorzaly, orientar su «horizonte de expectativa» (como diria Robert
Jauss), Seferis lo hace situandose en el mismo horizonte: «me he puesto
—no tenia mas remedio— la mascara de un lector mas o menos sufi-
ciente; el peso de mi interpretacion no podria ser mayor» *. Incluso los
«secretos de laboratorio» que saca a relucir, verbigracia, los distintos
estratos intertextuales contenidos en su obra, los considera un «acervo
comtin de todos nosotros» 2.

19 DI, pag.54.

% D1, pag.30.
2 DI, pag.48.
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Sin embargo, en el punto crucial del poema que es la nekyomanteia
(«oraculo de los muertos»), los caminos tan oportunamente identifica~
dos del escritor y el lector se separan bruscamente. El motivo es la fi-
gura de Sécrates como vehiculo del mensaje del nostos, a la que Seferis,
como hemos visto, atribuia tanta importancia. De pronto, este «intru-
so» en el esquema homérico que utiliza el autor, ya que sustituye alli
al «titular» que es el profeta Tiresias, parece correr el peligro de ser él
mismo desplazado. Asi, bajo la fecha «Domingo, 6 de julio» (1947), en-
contramos en el diario del poeta la siguiente anotacion: «Carta de Ro-
milly Jenkins sobre El «Zorzal». Se pregunta si al escribir el verso:

«Si me condendis a beber la cicuta®, os lo agradezco... tenia presente
la «terrific line» de Lear: If you have poison for me, I will drink it.»

Debe hacer diez afios que no he vuelto a leer el King Lear, y, por
mas que me esfuerce, no encuentro que me haya quedado en algin rin-
con de la memoria este verso. La frase de E/ «Zorzal» es una referencia
intencional a la Apologia de Socrates, y la conexion con el inglés la
siento como una desviacidon; no pertenece en absoluto a mi significa-
do» 2. Pese a la premura con que sale a defender la presencia del «jus-
to» en su obra, el poeta esta lejos de caer en la «falacia de la intencio-
nalidad», es decir de prohibir terminantemente cualquier otra interpre-
tacion; bien al contrario, la admite en principio, ya que las anteriores
consideraciones terminan con la conclusion conciliadora: «Y sin em-
bargo el lector suficiente tiene sus derechos» . La féormula subrayada,
que procede de los Ensayos de Montaigne —suffisant lecteur— es la
misma que emplea el autor con referencia a si mismo en la Escenifica-
cion... de 1949, y demuestra cautela con que procede Seferis tanto iden-
tificandose con dicho lector como discrepando de €l.

Adoptando tal criterio, el poeta reconoce tacitamente el principio
de la multidimensional intertextualidad del texto: en otras palabras, el
respectivo verso podria satisfacer tanto la referencia a la Apologia de
Sécrates como al Rey Lear. Es solamente desde la perspectiva del lec-
tor griego, y como tal, que el autor sefiala dicha obra platonica como
la intertextualidad mas probable en este caso concreto («Y ello lo hago
constar con toda la precisiéon posible, pues traduzco casi literalmente

2 En este punto hay que manifestar que la version castellana es levemente espe-
cificativa: al usar el término «cicuta», Pedro Badenas de la Pefia remite univocamen-
te a Socrates. El original utiliza la palabra pharmaki, a saber «veneno», que posee
una mayor amplitud semantica y por tanto se presta a referentes mas variados.

D2, pag.101. '

# D2, pag.101.
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ciertas frases de la Apologia»)?, simplemente porque incluye elementos
que constituyen componentes culturales de nuestro tiempo «horizonte
de expectativa» (el «acervo comun» aludido en otro lado). En cuanto
a la «realizacion» de la alusion shakesperiana por Romilly Jenkins, ello
se debe tan sdlo a la «refraccion» de la intencidon primaria (cualquiera
que haya sido ella) dentro del «horizonte de expectativa» de un lector
anglosajon.

Deberemos remitirnos al Glosario de la segunda (1950) y la tercera
(1962) edicion de los Poemas de Seferis, para verle comentar el lugar
respectivo...(ITl, 20) en un tono autoritario, que excluye cualquier par-
ticipacion del lector en el proceso de produccion de significado: «Me
preguntaron si tenia presente el verso del King Lear «If you have poi-
son for me I will drink it»; no (s.n.); si lo hubiese recordado habria
cambiado mi texto. No hay nada de furia («great rage») en la «serena,
inconmovible, casi», en la firme voz del viejo de El «Zorzal». En lo
tnico (s.n.) que pensé fue en la Apologia, tal como resulta de la cita que
sigue» .

(Cuando tiene razdn el poeta? ;Cuando reconoce los derechos del
«lector suficiente» y simplemente yuxtapone su propia lectura «sufi-
ciente» o cuando proyecta a posteriori su supuesta y exclusiva intencion
elevindola al rango de interpretacion privilegiada? Dicho de otro
modo: jcomo situarnos respecto- de esta contradiccion seferiana que
amenaza romper la cadena y/o detener la rueda de la (auto)biografia/
«poiética»/poética?

A mi modo de ver la respuesta es que la valoracion de la vision del
autor sobre su propia obra debe necesariamente pasar por la critica vy,
en la medida de lo posible, la «desconstrucciony (como diria Derrida)
de la «falacia de la intencionalidad».

Desde luego, este problema se presta a un amplio y matizado deba-
te teorico. Sin embargo, ello nos llevaria una vez mas demasiado lejos
de los objetivos limitados del presente trabajo. De manera que, cifién-
dome al titulo que encabeza estas paginas, trataré de que la critica de
Seferis la haga Seferis mismo, y a través de sus propios textos. Intenta-
ré asi demostrar que, pese a lo bien sentado de la identificacion de la
«voz del viejoy con aquélla del Socrates que va a morir, un «factor
—digamos-— shakesperiano» se insinud inicialmente en el proceso
«poiético» de elaboracion del poema, quedando luego oculto por la di-
namica tematica de la sustitucion de Tiresias por el «justo» ateniense,
y que la posibilidad de asociar el lugar respectivo con el verso del Rey

% DI, pag.52.
% Ver edicion original, pag.334.
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Lear es la Gltima huella o trace (en términos derridianos) de cierta vir-
tualidad efectivamente existente en una fase inicial.

Para explorar tal proceso que, naturalmente, no puede ser conscien-
te, tenemos la suerte de disponer, a través del diario del poeta, de un
material onirico: la transcripcion de un suefo que me parece ser el esla-
bon organico entre la (auto)biografia y la «poiética» o entre las zonas
oscuras y aquéllas claras de la creacion.

Asi, el dia «Domingo, 13 de octubre» (1946), Seferis apunta lo si-
guiente: «Desperté —por primera vez después de afios— con un suefio
que me lleno de alegria. Creo que desde el verano del 40 todos mis sue-
flos no eran mas que pesadillas de servicio». Sigue la descripcion de
una escena bastante incoherente, un diferendo en la via publica prota-
gonizado por unos militares norteamericanos, y. situado en Paris o en
Londres. Finalizado el episodio, «...la multitud y los vehiculos se dis-

corazon. Despierto precisamente al decir: «jFinalmente, heme aqui en
el mundo de Shakespeare»?” (el subrayado continuo es de Seferis, los
interrumpidos son mios). Tan solo el final del suefio es suficiente para
demostrar que el dramaturgo isabelino si andaba rondando el psiquis-
mo del poeta griego durante el periodo en que éste componia E! «Zor-
zaly. Pero ésta es todavia una «prueba indirectax; el indicio realmente
fehaciente seria establecer una relacion o conexion entre el zexto del
poema y las imgenes oniricas. Sin pretender aqui psicoanalizar a Sefe-
ris, considero que de real utilidad a este proposito es el modelo inter-
pretativo freudiano, con sus «asociaciones libres» que vinculan el «con-
tenido manifiesto» del suefio al material psiquico llamado «contenido
latente» (haciendo la salvedad de que aqui no sabemos, ni nos importa
demasiado, cual de los dos conjuntos significativos —el onirico o el
poético— puede ser calificado de «latente» y cual de «manifiesto»).

Comenzaré con los elementos mas claros y transparentes cuyo tran-
sito de un contenido a otro se hace apenas disfrazado:

a) El agua, elemento predilecto de Seferis y de gran peso simbolico
en el fragmento que analizamos, ya que el descensus ad Inferos se reali-
za aqui a través del ambiente marino, convirtiéndose asi en. katadysis
(«submersiony); el hecho de que en vez de mar en el suefio tenemos un
rio o un canal es una operacion tipica de desplazamiento mediante la

7 D2, pags.60-61.
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cual el «trabajo onirico» cambia los acentos afectivos al pasar del con-
tenido latente al manifiesto.

b) En el mismo orden de ideas el embarque alude directamente al
viaje maritimo que el héroe hace y sus hombres emprenden en el texto
homérico hacia el lugar donde ha de producirse la nekyia, e indirecta-
mente a la «negra nave» que fuera su vehiculo y que en el poema apa-
rece como imagen de los despojos del «Zorzal». ;Seria acaso una exa-
geracion ver en el «buen humor inimaginable» de los que se embarcan
un nuevo desplazamiento que encubre —y delata— la aprension que
sienten los compaiieros de Ulises en circunstancias semejantes? Harto
es sabido, tanto en el psicoanalisis como en las interpretaciones «inge-
nuas» del suefio, que los presagios oniricos muchas veces significan
precisamente lo contrario de lo que dicen.

¢) En todo caso, el mismo clima afectivo se transmite también al
sujeto implicito del suefio: «Un indescriptible alivio...» etc., para de-
sembocar finalmente en el texto poético bajo la forma de la «calma in-
mensa» (III, 11) que precede «la voz del viejo». Siendo como es la adje-
tivacion de tono homogéneamente superlativo («inimaginable»-«indes-
criptiblen-«inmensa»), tengo la impresion de que la gradacion
emocional que nos ofrecen las tres ocurrencias, y que va desde lo subje-
tivo a lo objetivo («buen humor»-«alivion-«calma»), podria parango-
narse con otra de las operaciones del «trabajo onirico», a saber con
aquélla que se llama elaboracion secundaria (la que se ejerce directa-
mente sobre las imagenes patentes y que en nuestro caso tiene como
meta el poema propiamente dicho).

d) Por tltimo, la bajada hacia el agua de los personajes de la escena
citada tiene presumiblemente relacion con el «descenso» que, segun el
autocomentario seferiano, constituye el tono caracteristico de las pri-
meras dos partes de E! «Zorzal»®. El que una cuestion de escritura
venga representada/actualizada como accion representa — nuevamente
en términos de «trabajo oniricon— la dramatizacion de esta problema-
tica «poiética».

Mas dificil de relacionar con la obra o su entorno es el «complejo»
compuesto de elementos como Venecia, los comediantes y el mundo de

cas propiamente dichas se vuelve obligatorio, quedando asi, una vez
mas, demostrada la continuidad entre dicha zona y la de los procesos

% DI, pag.49.
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«poiéticon-poéticos. La dificultad reside en que en cuanto al material
auxiliar que necesitamos a fin de establecer la conexién entre el suefio
y el poema, existe el riesgo de atribuir al autor nuestras propias «aso-
ciaciones libres» de caracter deductivo. Asumiendo —pues no hay mas
remedio— estas merma del rigor filologico, nos consolaremos con la
idea de que adn dicho riesgo tiene su lugar, en la «poiética» de la lectu-
ra, y nos apoyaremos en la logica del sentido comin contra los even-
tuales deslices arbitrarios.

diario como en el autocomentario seferianos— en la analogia que en-
contraba el poeta entre la ciudad del Adriatico y la isla de Poros. La
transformacion de dicha virtualidad en una imagen actual, en otras pa-
labras, el paso del sentido figurado al propio, representa un desplaza-
miento con funcion recordatoria (como si el inconsciente declarase:
«Estoy en Poros, donde ha de nacer mi poema»). Por otro lado, Vene-
cia constituye el escenario imaginario de muchas obras de Shakespeare
(The Merchant of Venice, Othello etc.), por tanto participa de su mun-
do, y su asimilacion con la isla griega puede significar un espaldarazo
al proyecto de quien en ésta habia hallado un refugio creativo. La con-
centracion de ambas lineas semanticas en el mismo simbolo es un rasgo
de la operacion onirica de condensacion. Otro tanto se puede decir del
«Tamesis»: una alusidén a la patria de Shakespeare, cuya vinculacion
con la ciudad italiana se hace no a través del «o», como lo transcribe
Seferis en estado ya de vigilia, sino mas bien de un «y». (El suefio, nos
instruye Freud, sustituye siempre la relacion de disyuncion por una
conjuncion). Venecia, finalmente, es famosa por su esplendorosa y abi-
garrada vida festiva;, de ahi la escena carnavalesca protagonizada por
comediantes vestidos de colorines. Su presencia delata nuevamente al
sofiador el mundo de Shakespeare, pero esta vez explicita y globalmen-
te (después de detallarse/dispersarse en componentes alusivos). Tal
mundo remite metonimicamente al teatro y simbolica o metaférica-
mente al teatro de la creacidon que estd gestandose en la psique del
autor. De ahi también el sentimiento de alegria que invade su alma, de-
masiado tiempo castigada tan solo por «pesadillas de servicio».

Claro que todo ello puede parecer una mera especulacion, mas o
menos ingeniosa. Afortunadamente, aqui la filologia recobra sus dere-
chos, proporcionandonos al menos ciertas pruebas indirectas. El pri-
mer indicio del proceso de elaboracion de E/ «Zorzal» durante la estan-
cia de Seferis en Poros lo constituyen las Notas para un poema, fecha-
das —es verdad— en «mayo-junio», pero transcritas en el diario el
«Lunes, 7 de octubre», es decir sdlo una semana antes del suefio «sha-
kespeariano». Al lado de fragmentos que pasan como tales, o mas o
menos procesados, a la obra, encontramos dos que ostentan una asom-
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brosa semejanza con la vision onirica. El primero representa una esce-

cuadril (traduccion mia) ?. El segundo es una breve fulguracion, en tér-
minos que volveremos a encontrar casi textualmente en el suefio: Pe-

mentos vendran incorporados por la «labor onirica» en lo que llamaria
el complejo «poiéticon Venecia-Shakespeare.

(Y el Rey Lear? Por primera vez lo encontramos aludido, en una
forma seglin mi opinioén todavia no contaminada por el factor «socrati-
co», japenas dos dias después de la memorable noche del 13 de octu-
bre! Se trata de un pequefio «croquis» poético transcrito en el diario
después de una anotacion que versa sobre el poder absorbente del pai-
saje: Y el viento me susurraba en la luz de los relampagos| de aquella no-
che otofial] mientras se me clavaban las cumbres de la Dormida/ cual

ria .

"Este elemento parece haber sufrido, en el texto seferiano, una doble
operacion: de inscripcion, y luego de obliteracion. Desligado de su con-
texto inicial, fue primero atraido por el «factor shakesperiano» —cuya
hipostasis «poiética» ha quedado, espero, probada—, en base a la ana-
logia (o condensacion onirica) entre Lear y el personaje Tiresias, im-
puesto al poeta por el modelo homérico (la justificacion de dicha ana-
logia reside en el rasgo de la ceguera, que comparten ambos héroes).
Ulteriormente, ya que el autor se planted la sustitucion del profeta te-
bano por Socrates, el verso respectivo fue conservado, pues «cubria» el
nuevo conjunto significado, pero se le suprimi6 el contexto shakespe-
riano porque podia remitir por analogia a Tiresias.

Todo ello, desde luego, no pasa de ser una hipotesis s6lo parcial-
mente demostrada y demostrable.

Si embargo, aun asi, el riesgo asumido merece la pena, con tal de
habcr arrojado siquiera una tenue luz sobre los fascinantes misterios de
la creacion. :

¥ D2, pag.54.
30 D2, pag.56.
3 D2, pag.63.
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CONSIDERACIONES SOBRE EL CICLO CHIPRIOTA EN LA
POESIA DE YORGOS SEFERIS!

Pedro BADENAS DE LA PENA
C.S.1.C., Madrid

De todos los libros de poemas de Yorgos Seferis el que mas me ha
conmovido siempre ha sido el ciclo dedicado a Chipre y a sus gentes,
recogido en su Diario de a bordo III. Y esto por dos razones funda-
mentales, primero porque, debido quizd a mi formacidén como filologo
clasico, es donde he encontrado la mejor y mas certera reelaboracion
de mitos y motivos de la mejor poesia antigua, en particular de Esquilo
y de Euripides v, segundo, porque entre todos los poemas que integran
el libro, se consigue un sintesis perfecta entre poesia y reflexion ética,
yuxtaponiendo el didlogo entre dos culturas a propodsito del conlflicto
chipriota.

Examinemos primero cudndo se produce el primer contacto fisico
de Seferis con la isla de Afrodita. Al final de la década terrible de los
cuarenta, existia en Atenas un clima enrarecido en torno a Seferis, es-
pecialmente tras la concesion a nuestro poeta del Premio Palamas, en
febrero de 1947. Seferis llegd increiblemente a ser acusado de germano-
filia so pretexto de que dicho premio habia sido instituido durante el
periodo de la ocupacion. En medio de tanta incomprension e injus-
ticia ? Seferis fue destinado como consejero a la Embajada de Grecia en

' Version espaiiola de la conferencia pronunciada en griego el 5 de Diciembre
de 1988 en el Instituto de Cultura Espafiol «Reina Sofia» de Atenas. El texto griego
se publicd en el diario chipriota O ¢ikereifepog, Nicosia 6, 7 y 8, Abril, 1989, pp.1
y 14, 1 y 12, 9 respectivamente.

7 «Uu premio en la Atenas actual es igual a una catarata de basura» dice Sefe-
ris a propdsito de la envenenada polémica sobre la legitimidad del Premio Palamas,
D 5, 94. En adelante las referencias a Mépeg, Atenas, 1975-1984, 6 vols., es decir sus
Diarios, aparecen como D, la numeracion corresponde a vol. y p. Los Ensayos (Aoxi-
péc), Atenas, 1981, 2 vols. (4° ed.) se citan E. y por niimero de vol. y p. Los poemas
dc Seferis y de Cavafis aparecen citados con la numeracién que les asigno e¢n mis
respectivas ediciones, para Seferis, Madrid, Alianza, 1989 (2° ed.), y para Cavafis ibi-
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. Ankara, en donde permaneceria de misién desde 1948 a 1951. Seferis,
desde esta especie de «destierro» en medio de Anatolia, supo captar de
modo tangible la «funcion fronteriza» (1 dxpiTikd péro) de la civiliza-
cion griega y, por lo tanto, la funcion mediadora entre Oriente y Occi-
dente. El afio 1950 estda marcado por dos acontecimientos tragicos en
la vida de Seferis: la muerte de su hermano Anguelos y el regreso a su
tierra natal en Scala, junto a la antigua Clazémenas. Ambos hechos
reabren en Seferis la vieja herida del éxodo en sus afios juveniles. El
reencuentro con una Esmirna que no es ya ni sombra de su pasado
griego y con una Scala de la que casi nada de lo que conocié queda en
pie, tiene sobre Seferis un efecto catartico.

Asi, la herida recién abierta por esta reencuentro cicatrizara esta
vez definitivamente. La visita a Scala le permite cerrar un ciclo abierto
en la infancia. El propio Seferis reconoce que ya no tendra ni salida ni
llegada®. El mundo por fin se le muestra tal cual es y llega a la conclu-
sion de que uno nunca llega en redlidad a ninguna parte. Sin embargo,
Seferis encontrara en Chipre otra especie de Scala. Las raices que creia
perdidas y el propio dramatismo de su mundo interior y del mundo
que le ha tocado vivir lo hallara en esta isla. Entre 1951 y 1952 Seferis
pasa ocho meses como consejero en la Embajada griega en Londres*®.
Alli conocera por fin personalmente a Eliot®. En 1953 Seferis es nom-
brado embajador en Beirut, donde permanecera desde Enero de 1953
hasta Junio de 1956. Desde su puesto en el Libano, el poeta visitara
Chipre en tres ocasiones (1953, 1954 y 1955).

Los poemas dedicados a la isla se publican en 1955, precedidos de
una interesante nota explicativa de la importancia de la vivencia chi-
priota en su itinerario poético:

«Chipre fue el descubrimiento de un mundo, a la vez que la expe-

dem 1989 (32 ed.). Las bibliografias mas completas sobre Seferis son la de Y.Ca-
CHIMBALIS en ¢l colectivo Id tév Zepépn, Atenas 1961 [r.1981] pp.411-467 y la mas
reciente, aunque selectiva, de D.KOHLER en L’aviron d’Ulysse, Paris 1985, 803-838.

3 «Esta visita a Esmirna constituye el cierre de un ciclo que empezd en los ulti-
mos afios de mi infancia. Desde ahora no tengo un punto de partida ni de llegada;
solo existe el mundo, aqui o en cualquier parte». D.5.213.

4 «Ocho meses perdidos» como dice en D.5.237 al saber que ha sido destinado
a este puesto.

En una recepeion ofrecida por Stephen Spender en honor de Auden el 27 de
Mayo de 1951, cf. D.6.22. Un encuentro anhelado desde hacia mucho, tal como hace
constar Seferis en una anotacion en su diario en 1933, D.2.108-109. Las impresiones
sobre ese encuentro fueron las Paginas de un diario, publicadas por Seferis afios mas
tarde en la revista ‘Emoxéc (Atenas), n°2 (Fcbrero), 1965, dos meses después de la
" muerte de Eliot. Este escrito se integrod luego en el corpus de los Ensayos, Atenas,
1981, vol.2.190-216.

356



P. Badenas de la Pefia . Erytheia 10.2 (1989)

riencia de un drama humano que... mide y enjuicia nuestra propia di-
mension humana...» 8,

En estas palabras se encierra el significado profundo de lo que Ch1
- pre representa para Seferis, ese «drama humano» es el resultado de los
vaivenes de la politica internacional hasta el punto de que

«Chipre es un lugar donde el milagro funciona todavia».

Seferis, después de haber reencontrado la Scala real —tan distin
de la de su infancia— descubre otra nueva sobre la que se cierne
nueva catastrofe (es decir, analoga a la de 1922). No otra cosa es para-
¢l el problema chipriota. El conflicto de la descolonizacion de la ‘isla .
determinara ademas la actividad diplomatica de Seferis desde 1953 a
1960. Durante su destino como embajador en Londres’ Seferis tuvo
ocasion de experimentar en carne propia los avatares de la Confere
de Zurich (1939), de la que incluso llego a estar parcialmente excla
y del vacio y falta de apoyo de que fue objeto por parte de su Gobler-
no. La posicion de Seferis resultaba asi humillante frenta a la de sus:ip-
terlocutores britanicos. Como sabemos por A.Xidis®, Seferis llegd. in-
cluso a presentar su dimision por considerar que su mision era practi-
camente imposible en esas condiciones de falta de confianza. Ya antes,
en 1944, cuando estaba en El Cairo se habia visto obligado a tomar
una decisién similar®. Por su directa implicaciéon diplomatica en la
cuestion de Chipre, Seferis fue requerido, cuando no apremiado, a
comprometerse con poemas militantes en contra de la actuacion brita-
nica. En muchos ambientes griegos casi se exigia de él que hiciera de
«poeta nacional». Seferis en cambio no cae en esa trampa facil y opta
por remitirse en su escritura a Yeats y Esquilo!®. No es con el odio,
transpuesto poéticamente, como mejor se defiende una causa justa,
sino intentando comprender por qué el adversario esta actuando injus-
tamente. Asi, Esquilo no necesitd rezumar odio contra los soldados de

¢ Cf. la nota correspondiente a Diario de a bordo I1I, p.322-3 de mi edicion.

7 Entre 1957 y 1962.

8 Para la actividad diplomatica de Seferis en este periodo es fundamental toda
la informacion de primera mano que suministra A.XIDIS en su articulo «O moAiTixég
Zedépne» en el colectivo Kixhog Zedépn, Atenas, 1980, 105-123. Xidis fue agregado
de prensa en la Embajada griega de Londres a las ordenes directas de Seferis.

> Para la crisis del Gobierno griego en el exilio, cf. las reveladoras anotaciones
de Seferis correspondientes al mes de Abril de 1944 en su Diario politico (MoAtriké
'Hue&)o)«éyto) vol.l, Atenas, 1981 (2° ed.) pp.166-216.

" Cf. E. 1.267. El verso de Yeats mencionado mas adelante corresponde a «An
Irish Airman foresees his Death» de Collected Poems (1957) p.152.
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Jerjes, sino que la explicacion de la hybris del persa le basto al tragico
para defender la justicia por la que lucharon los griegos. Exactamente
igual que Yeats no necesita odiar a los ingleses para defender la razon
de‘la causa irlandesa: el Those I fight I do not hate de Yeats son pala-
bras que perfectamente podria haber escrito también Esquilo.

La grandeza de Seferis en este punto no reside tanto en su hondura
intelectual para abordar el problema universal de la violencia, cuanto
en su pasion por entender la psicologia del contrario. Es en este punto
donde nuestro autor coincide plenamente con la actitud de Esquilo en
los Persas o en el Agamenon, las dos obras mas admiradas por Seferis.
Este mismo sentimiento, profundamente humano, es el que Seferis des- .
cubre también en Macriyanis, «el mas importante prosista de la litera-
tura griega moderna», como reconoce Seferis en su magistral ensayo
sobre esta figura de la independencia griega!!, donde nos explica como
Macriyanis' comprendidé certeramente la razén de la- Revolucion de
1821 y la posterior derrota de los turcos. Macriyanis, cuenta Seferis,
entendio esas razones al oir lamentarse en Arta a un bey-turco:

«Pachas y beys, estamos perdidos...porque hemos cometido injus-
ticia»

Es el mismo argumento que subyace en las palabras del mensajero que
en el drama de Esquilo narran la derrota de los persas en Salamina '°.

Asi pues, en cierto modo, un poema como Salamina de Chipre (145)
constituye una refeccion del tema de los Persas, de donde Seferis toma
como’ exergo las palabras con las que el Coro evoca las desgracias de
los persas:

Zakapivd te, 1dg viiv patpomoris TGV aitia atevayuv (Pers. 895)

Seferis, en este poema, compuesto después de su primera visita a
Chipre, se enfrenta con el conflicto dramatico de enjuiciar la actitud de
los ingleses, un pueblo al que verdaderamente ama y que, sin embargo,

" Cf. E. 1.256-257. .

2 En especial cuando el Mensajero (Persas 345-6) explica que la causa de la de-
rrota no ha estado tanto en el niimero de las tropas griegas, evidentemente menor
que el de las persas, cuanto en la falta de peso en la balanza de la Fortuna. o lo que
es o mismo, en la injusticia de su accion: dAA e daiuwy TG katépbeipe aTparoy

TdAavra Bpicag ok igoppdniw TaxN.

Este motivo del pesaje de la fortuna, aparece ya, referido a griegos y troyanos,
en Hiada 22.209 ss. Sobre Ia hybris del Persa, cf. sobre todo las palabras de la som-
bra de Dario (Persas 821-2): Ufipig yap éZavBolc” éxdpnwoe oTdyuv

dryg... -
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estd intentando arrancar las raices a otro pueblo, modesto y sencillo
que encarna la «Grecidad mas genuinay () md drépia Pwpuiooivn)
para dejarlo convertido en una flor de invernadero, es decir, cercenado
de Grecia. Los modernos amos de Salamina -—es decir de Chipre—
son por tanto responsables de una Aybris, como la de los persas y que,
de no remediarse sensatamente, es decir, con la «énosis» (Evweig) 0
uniéon con Grecia, sera otra vez causa de los mismos lamentos
(orevaypudv). El poeta comienza pasedndose por una

«... playa cubierta de fragmentos de tinajas antiguas.

Las columnas no tienen importancia: solo San Epifanio

trasluce veladamente el vigor ya consumido del opulento
[imperio» '*.

Viejas ruinas junto al mar, entre las que un basilica paleocristiana
viene a simbolizar, como un mudo testigo, la permanencia del alma
grecochipriota. Las ruinas de San Epifanio, como vemos también en
otro poema, Habla Neofito Enclisto, representan el fracaso de la «soli-
daridad cristiana» y la consiguiente ruina de Bizancio:

«Impresionante arquitectura de San Hilarion, Famagusta,
: Bufavento, casi un decorado.
Estabamos habituados a imaginarlo de otro modo, el Christus
: vincit

que a veces veiamos en las murallas de Constantinopla,
devoradas por zarzas y maleza,

con grandes torreones derribados por tierra como dados
que un forzado perdedor a suerte echara».

Seferis en su Cuaderno de a bordo 11l aborda las diversas domina-
ciones sufridas por Chipre: la musulmana, en Tres mulas (141), la fran-
ca, en Ayanapa I (136) y el Demonio de la carne (138), la veneciana,
en el ya visto Neofiro Enclisto (143) y la britanica, en Helena (135), Sa-
lamina (145) y En las afueras de Kirenia (139). Los casi novecientos
anos, durante los que sucesivamente cayeron sobre la isla cruzados, ve-
necianos, turcos, y britanicos, no consiguieron borrar la identidad de
Chipre, aunque Bizancio si que perdid la partida.

Y CF. la carta de Seferis, mientras era Embajador en Beirut, a Ceotocas y a la
que me refiero también mas adelante, en n.20) de este trabajo. Constituye el docu-
mento mas interesante para comprender el origen de la guerrilla chipriota contra la
presencia colonial britanica, asi como lo que impulsé a Seferis a defender aquel mo-
vimicato armado.

' Salamina de Chipre (145.2-4).
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En la segunda estrofa de Salamina de Chipre (145.5-10) leemos:

«Cuerpos juveniles han pasado por aqui, enamorados;
latidos de sus pechos, conchas rosaceas y tobillos

en intrépida carrera sobre las aguas

y brazos abiertos para unir su pasion.

El Sefior sobre la inmensidad de las aguas en este transito.»

La tenue alusioén erdtica es una imagen evocadora de la permanente
identidad de la Isla de Afrodita, la juventud chipriota, con sus natura-
les ansias de vivir y de amarse, es un claro simbolo de la continuidad
de esa identidad, no por perenne menos fragil que la nueva tempestad
que acecha . En efecto, la alusion que s¢ hace en esos versos al Salmo
28 con la frase Kdpiog émi vbdrwv moAA@v introduce sutilmente el tema
de la incipiente actividad de la EOKA, con la que los jovenes chiprio-
tas intentan empezar a sacudirse la humillacién de la ocupacion colo-
nial y las promesas frustradas de incorporaciéon a Grecia. El juego de
preferencias, pese a lo fugaz de la cita biblica, no puede ser mas com-
plejo. Por un lado, Seferis aprovecha la utilizacion de los salmos de la
liturgia anglicana, practica literaria frecuente en algunos autores, como
Eliot's: La seleccion del salmo es, ademas, muy adecuada aqui. El Sal-
mo 28 en la edicion de los Septuaginta'’ esta dedicado a la majestad
del Sefior en medio de la tormenta, semejante al Pantocrator que, des-
de lo alto de la boveda de cualquier iglesia bizantina, contempla a su
pueblo por encima de todas las tribulaciones para infundirle la fortale-
za necesaria para lograr la paz:

Kopiog loxuv @ Aa@ avTod doet
Kipioc edhoyrioer Tov Aaov aurod év giprivn

«El Senor dara fortaleza a su pueblo
El Sefior bendecira a su pueblo con la paz»

Seferis convierte al Pantocrator en protector de esos jovenes ena-

' La organizacion clandestina EOKA (E@vixn *Opydvworn KunpiaxiG "Apdvng,
Organizacion Nacional de Defensa Chipriota) dirigida por el genral Grivas, comen-
z6 la lucha armada contra los britanicos en la noche del 31 de Marzo de 1955 con
atentados en Nicosia, Amojosto, Larnaca y Lemesos.

t Cf. The Waste Land 111, en sus Complet Poems and Plays (1969) p.67, en con-
creto cuando las aguas del lago Leman sustituyen a los flumina Babylonis del salmo
biblico; («by the waters of Leman I sat down and wept») Seferis habia traducido el
poema elotiano en 1936.

7 A.RAHLFS, Stuttgart, 1935 [1962, 7* ed.]
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moradizos pero implacables cuando choquen con otra cultura ajena
que los atropella. Y es que, en el fondo, el problema chipriota no deja
de ser sino un conflicto entre culturas. Los britanicos tachan de «agita-
cion politica» aquello que para los griegos de Chipre es la expresion
psicologica de su identidad. La utilizacion consciente de esta cita bibli-
ca, tomada en préstamo —dentro de la economia del poema— de la
cultura del adversario, es una manera de entablar un dialogo intelec-
tual con él. Se trata de un mecanismo analogo al que hallamos también
en las numerosas referencias a Euripides. Seferis un gran conocedor de
los clasicos y de la cultura anglosajona, sabia también de la especial
predileccion en muchos intelectuales ingleses'® por la obra de Euripi-
des. Por esta razon Seferis aprovecha sutilmente al tragico para «dialo-
gar» con aquellos. Esto es especialmente patente en poemas como Euri-
pides el ateniense (146) y Helena (135) donde, ademas de la tematica
chipriota, Seferis aprovecha todas las posibilidades para abrir un dialo-
go con el adversario en un terreno que intelectualmente es comin.

En las siguientes estrofas de Salamina de Chipre (145.16034)

«La tierra no tiene agarraderas

para echarsela al hombro y huir

no se puede, por mas sed que se tenga,
endulzar el mar con medio vaso de agua.
Y estos cuerpos,

modelados con una tierra que ignoran,
ticnen almas.

Acopian herramientas para cambiar las almas,
no podran, lograran sélo deshacerlas

si es que las almas dejan de existir.

No tarda en granar la espiga,

no requiere mucho tiempo

para hincharse de amargor la levadura,
no requiere mucho tiempo

para levantar cabeza el mal

y la mente enferma que se agota

no requiere mucho tiempo

para colmarse de locura,

existe una isla...»

8 Cf. p.e. T.S.ELIOT «Euripides and Prof. Murray» en Selected Essays, Londres,
1972, 59-64. Dentro de esta especie de «tipologia intelectual» segun la idiosincrasia,
el «euripidismo» anglosajon vendria a equivaler a las aficiones «esquileas» de los ale-
manes y «sofocleas» de los franceses.
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y al final del poema (vv.55-60)

«Voz del Sefior sobre las aguas.
Existe una isla.»

Seferis evoca el conflicto que se estd incubando con una doble referen-
cia a Macriyanis y a Esquilo. Ambas figuras, como ya se ha sefialado,
son los dos extremos temporales representativos de la caracteristica
unificadora de la cultura griega: el ideal de justicia. En Macriyanis na--
turalmente se aludia a los turcos', la transcripcion de sus palabras
apunta ahora, a los ingleses, que pretenden «convertir a los grecochi-
priotas en una especie de bastardos no griegos» 2. Inglaterra y sus alia-
dos deben, en opinion de Seferis, entender que los chipriotas son ente-
ramente griegos. Intentar violentar eso es un «imposible» (d6uvarov),
eso es lo que quiere decir «la tierra no tiene agarraderas», y que supon-
dria una hybris como la de Jerjes. Seferis, después de hablarnos con la
voz de Macriyanis, sitGa el problema en un nivel ético, inspirindose en
la resis de la sombra de Dario en los Persas (vv.800-850), cuando la
reina madre Atosa le ha explicado la osadia de Jerjes al intentar enca-
denar al Helesponto. La sombra de Dario lanza a su hijo una adver-
tencia que llega tarde. El adynaton que Jerjes ha tratado sobrepasar se
ha convertido en el TQv & airia orevayudv esquileo que leiamos en el
exergo de nuestro poema. Seferis, en los vv.25-34, desarrolla el tema de
la UBpig y la dmn, a partir de la metafora esquilea de la espiga® en un
lenguaje popular que es, creo un homenaje a la lengua de Macriyanis.
El pensamiento de Macriyanis y de Esquilo se funden en un mismo
concepto: la locura (tpéAda), es decir, equivalente a la drn de los anti-
guos. En el contexto del poema esta «ceguera del alma» es doble. Por

1% El analisis mas completo y documentado del ciclo chipriota de Seferis es el
trabajo de Y.SAVIDIS «Mia meptbidBaon, Ixéhia ord ... Kimpov, o p’ é0éomoev” Tol
[.XZ. en el colectivo Id Tév Xepépn Atenas, 1961 [r.1981] pp.304-408. Imprescindible
es también el ensayo de Seferis sobre Macriyanis: “Evag "EAAnvag, 6 Maxpuyidvvng,
compuesto a principios de la guerra mundial y recogido en E. 1.228— 263. Para las
Memorias ( Amopvnuovedpara) de Macriyanis v. la clasica edicion de Yanis VLAJOS,
Atenas, 1907, con varias reimpresiones, la Gltima en Atenas, 1989; debe también uti-
lizarse la traduccion francesa, con amplio estudio introductorio y riguroso aparato
de notas historicas de Denis KOHLER Général Macrivannis. Mémoires Paris, 1986,
con un prefacio de P.Vidal-Naquet.

20 Cf.Las consideraciones de Seferis a Ceotocas en una carta dirigida a este des-
de Beirut, el 28 de Diciembre de 1954, a proposito de un famoso y polémico articulo
de Ceotocas, publicado en el diario ateniense Kafnuepwn (22/ XII/ 1954) titulado
precisamente, I. Oeotokdg - . Xepépng. 'AMAnroypadia (1930-1966) Atenas, 1975
[r.1981], p.157 para el pasaje de Seferis y pp.193 ss. para el articulo de Ceotocas.

2 Cf. n.12, relativa al pasaje de Esquilo Persas 821-2.
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parte de los ingleses, consiste en el rechazo a la autodeterminacion que
los islefios exigian, dentro de la perspectiva de la Enosis. Esta actitud
insensata puede producir, por parte de los grecochipriotas, otra «locu-
ra»: la lucha armada, que, como he sefialado, Seferis veia ya gestarse
cuando visito la isla por primera vez. La advertencia «existe una isla»
aparece inmediatamente después de la evocacion de la «locura» y es
una cita textual (en griego antiguo) de las palabras del Mensajero a la
reina Atosa cuando va a darle cuenta del desastre de Salamina.?? Sefe-
ris deja amenazadoramente la frase en suspenso, como queriéendo ad-
vertir que existe una isla... [que vosotros, ingleses, ocupais contra todo
derecho, que no os suceda como a las persas en Salamina]. La misma
cita de Esquilo servira de colofon al poema.

Pese a la total identificacion de Seferis con la causa chipriota, eso
no le impide buscar el dialogo, la persuasion intelectual y ética del ad-
versario, entre 1os que se encuentran tantos amigos. No puede olvidar
las relaciones que ha tenido con Inglaterra desde su juventud y que
tanto se estrecharon en los afios de la Guerra Mundial. Dice en el mis-
mo poema (145, vv.35-49):

«Amigos de otra guerra,

en esta solitaria playa nublada

os pienso mientras transcurre el dia.

Aquellos que cayeron en combate y aquellos que cayeron
afios después de la batalla,

aquellos que vieron amanecer entre la escarcha de la
muerte

o entre la soledad cruel bajo las estrellas,

sienten sobre si.la inmensa mirada del azul

de la ruina total

e incluso aquellos que rezaban

cuando el acero ardiente aserraba las naves:

«Ayudanos, Sefior, a recordar :

como sobrevino esta matanza,

la rapifia, ¢l engaiio, ¢l egoismo,

el amor agostado;

ayudanos, Sefior, a erradicar eso.»

Evocacion a los amigos muertos y a las causas profundas de las
guerras y que esta inspirada, como indica el propio Seferis en una nota
a ese poema > en un texto conmovedor: la oracion que el vicealmirante

2 vioég Tig EoTt (mpdoBe Xakauivog ténwy) Esquilo Persas 446.

23 En esa plegaria las causas de la guerra sefialadas por Lord Beresford son «dis-
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Lord Hugh Beresford rezaba cada dia con su tripulacion hasta su
muerte en la batalla de Creta, en Mayo de 1941. Seferis con la adapta-
cion de esta plegaria recurre a los ideales que estan a punto de ser trai-
cionados, con lo cual se volveria vano el sacrificio de los que cayeron
por defenderlos. Es un alegato dirigido a la conciencia de los ingleses,
construido con un razonamiento tipicamente inglés y aplicado a una si-
tuaciéon desencadenada por ellos mismo, lo que hace —en este contex-
to— todavia mas contundente su validez universal. En varias ocasiones
acudio Seferis a estas palabras de Lord Beresford?. Esas causas de
toda guerra, que afectaron a griegos y Aliados, jsera posible que vuel-
van a envenenar sus relaciones ahora? Seferis al final del poema esta-
blece un curioso didlogo entre un coro, quizd de ancianos escépticos,
resignados y un tanto derrotistas -—como e€sos que aparecen en algu-
nos poemas de Cavafis— 2, y el propio autor (vv.50-58):

«—Ahora, en estos guijarros, mejor olvidar todo;

no sirve hablar;

(quién podrd mudar el designio de los poderosos?

{quién podra hacerse oir?

Cada uno suefia para si y no tiene oidos para la pesadilla ajena.

— Si; sin embargo el mensajero corre

y por muy largo que sea su camino siempre traera
a los que tratan de encadenar el Helesponto

la nueva atroz de Salamina.»

Con el coro que habla en primer lugar ¢no estara Seferis estigmati-
zando el fatalismo y dejacidén de algunos politicos griegos en la cues-
tion de Chipre? En la réplica, Seferis se desentiende de esa actitud y
prefiere dirigirse por ultima vez a los ingleses con unas palabras que
son una advertencia para todos. Si se traspasan los limites de lo justo,
se pondra en marcha un mecanismo implacable, simbolizado en la figu-
ra del Mensajero que, tarde o temprano, dara noticia del desastre. La
estructura de este bello y profundo poema se cierra con este distico:

«Voz del Sefior sobre las aguas
Existe una isla.»

honesty, greed, selfishness, lack of love», traducidas por Seferis por xaxorfewa, ibto-
Téketa, Eywiopdsg, EAAewn dydrmg respectivamente, v. mi nota a este poema (145)
pp.326-7.

2 Cf. D. 4.130-132 y sobre todo su poema Ultima etapa (127).

% Pienso, p.e., en poemas como Teodoto y Embajadores de Alejandria, cf. n® 7
y 40 respectivamente de mi edicion de Cavafis.
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Son los dos motivos impulsores del poema, como vimos, uno bibli-
co, otro esquileo. Esta vez no hay puntos suspensivos, como en la pri-
mera aparicion de la cita del Mensajero, sino certeza: la hybris sera ine-
xorablemente castigada, bien por Dios, como Sefior de los ejércitos
(Sabaoth), bien por las Erinias.

Esta idea de la justicia siempre preocupé a Seferis y, acertadamente,
la relaciona con los origenes del pensamiento griego y, en especial, con
los tragicos. Son muchas las referencias a este tema en todos los escri-
tos seferianos (Ensayos, Diarios, Poemas). Por ejemplo, en Cuaderno de
Ejercicios II, concretamente en el poema Ciego (178), donde Seferis
evoca los tragicos acontecimientos del Domingo sangriento ?® en Atenas
(Diciembre de 1944) preAmbulo de la guerra civil, y hace la misma de-
nuncia politica que en Salamina Chipre, por una parte, la intervencion
britanica en los asuntos internos griegos —mediante la evocacion de la
venta de Parga a Ali Pacha—?" y, por otra, la ceguera de los partidos
griegos que los conduce a un desastre civil, como la expedicion a Sicilia
en la época de la Guerra del Peloponeso .

Salamina de Chipre es, sobre todo para un lector no griego, un poe-
ma dificil, lleno de referencias a fuentes literarias muy variadas para
aludir a situaciones y hechos historicos no siempre bien conocidos fue-
ra de Grecia. No se sabe practicamente nada en Espaiia de la indepen-
dencia griega, o de los avatares de la politica interna griega durante la
Guerra Civil, como tampoco existen ideas claras sobre los factores que
determinaron la descolonizacion de Chipre. Sin embargo, cuando con-
seguimos adentrarnos en el conocimiento de los datos historicos y, ade-
mas, se reconstruyen las claves literarias y culturales de las que Seferis
se sirve, entonces podemos llegar hasta el fondo de su escritura poética.
Desvelar todas las claves de Seferis, no solo en este ciclo chipriota,
sino, en general, en toda su poesia, nos permite entender mejor su per-
feccion formal, su belleza estética, y, lo mas importante, su profunda
dimension humana.

La erudicion de Seferis no tiene pues nada que ver con un gusto es-
tético ni estd animado por un finalidad mas o menos efectista. Al con-

% Cf D.4.371y ss.

2 Vendida por los ingleses en 1819, lo que obligoé a sus habitantes a refugiarse
en las Islas Jonicas llevandose consigo incluso los huesos de sus antepasados.

% En Euripides el Ateniense (146) Seferis, desde el distico inicial evoca toda la
trayectoria de la historia griega, desde Troya hasta el desastre de la expedicion a Si-
cilia. La alusion a las latomias es un motivo recurrente en nuestro autor —cf. sus
poemas 25, 81, 107— y un simbolo del mismo drama historico: la Guerra del Pelo-
poneso y la Civil. En relacion con este poema cf. F.M.PONTANI «Euripide ateniense,
(«Su un epigramma neogreco» Dionisio, 36 (1962) 58-62 y X.A.CocoLls Xegepiaxd,
Atenas, 1982, vol.l. pp.61-75.
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trario, nuestro autor, por su forma de ser y de pensar, adopta en su es-
critura sobre temas vitales una posicion mesurada en la forma y con
unas referencias que, si se interpretan adecuadamente, producen un
efecto intelectual y moral mucho mas rico e intenso que si hubiera uti-
lizado unos recursos mas agresivos. En este sentido, quizd donde mejor
se revela su manifiesto poético sea en aquellos versos en los que refle-
xiona sobre [a esencia de la guerra y que, desde luego, encontraron un
.marco propicio en su ciclo sobre Chipre, en visperas del drama que se
avecinaba. Unos afios antes®, en Ultima etapa, leemos:

«..nuestra mente, una selva virgen de amigos asesinados.
Y si te hablo con fabulas y parabolas

es porque las escuchas a gusto, el escalofrio de horror
no sirve para conversar porque es vivo

porque es mudo y avanza:

rezuma de dia, rezuma en ¢l suefio

la angustia del recuerdo.»

pensamiento fundamentado en el pvnoumiuwy mévog de Esquilo *, Sefe-
ris sigue fiel a la antigua maxima del «aprendizaje por el dolor» (mdfet
pdBoc), asimismo la ensefianza de sus versos sigue metodologicamente
la definicion heraclitea del dios de Delfos: ofite Aéyet olire kpunTet dAra
onuaiver .

Quiero fijarme ahora en otro poema, también muy representativo
de la actitud de Seferis ante Chipre, me refiero a Helena (135). El exer-
go, tomado del drama homoénimo de Euripides *? contiene en esencia la
estructura del poema: a) el autor se identifica con Teucro, el antiguo
pretendiente de Helena, forzado por la incomprension de los suyos a
emigrar y fundar un nueva Salamina; #) sufrimiento y penalidades por
solidaridad con unos ideales; ¢) inutilidad de esos ideales cuando care-
cen de base real o de futuro. Naturalmente, como en Salamina de Chi-
pre, nuestro autor establece un dialogo intelectual con los ingleses, esta
vez por intermedio de Euripides. El proemio se abre con un reclamo
publicitario de la época invitando a los ingleses a pasar sus vacaciones
de invierno en la isla:

¥ En Octubre de 1944, cuando Seferis aguardaba en lalia, en Cava dei Tirren;,
el regreso a Grecia recién liberada. Cf. mi nota correspondiente al poema 27 de mi
edicion, p.320, asi como la correspondiente al 222, en p.337.

30 Agamenon 179 ss.

3 Heréaclito, Fr. 93 Biels-Kranz:

32 Helena148-150, 582, 705-706.
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Ta anébévia 8¢ o’ apAvouve va kownbeig otic MNAdTpeg
«No te dejan en Platres dormir los ruisefiores»

El mensaje, en apariencia intrascendente, hasta frivolo, incluso, esta
en estrecha relacidn con unas palabras de un coro de la Helena (1109
$s.):
...avaflodow
gé Tav aodordrav Bpvifa ueAwdov
anbédva daxpudeocay...

donde, con la invocacion a esta avecilla, estd uniendo al tono quejum—
broso de esta su propio lamento para saber por qué y por quién se ha
peleado en la guerra. La zozobra de la duda, que invadia al coro de
Euripides, invade ahora a Seferis:

T’ glval Bedg; Ti un Bedg; T{ T Avaueocs Toug.
«qué es dios? ;qué no es? jque hay entre lo uno y lo otro? *

Ni siquiera la experiencia y la referencia a quienes fueron los «ami-
gos de la otra guerra» le permite estar seguro:

«;Donde estd la verdad?
Yo también fui arquero en la guerra;
mi destino, el de un hombre que erro el tiro.» *

Todo lo que de planteamiento general del sentido de la aventura
humana y, particularmente, de su trayectoria personal como griego de-
sarraigado por la marcha de la historia, significé para Seferis su en-
cuentro con Chipre, se condensa en los ultimos versos de este poema:

«...que tanto dolor y tantas vidas
se fueron al abismo
por una tlnica vacia, por una Helena.»

B Seferis 135.52, parafrasis de & 7t 8edg § i 16 péoov E.Hel. 1137. En relacién
con este poema de Seferis, ¢f. L.A. de CUENCA «La Helena de Euripides y un poema
de Seferisy Estudios Clasicos 78 (1976) 371-378 y K. Krikos-Davis «On Seferis He-
len» Byzantine and Modern Greek Studies 5 (1979) 57-66.

¥ (135.20-22) alusion a su contribucion, en Ia lejania del exilio en Egipto, Sura-
frica y Palestina, al esfuerzo de la guerra sirviendo al Gobierno griego en el exterior.
La amargura de esos afios y la impotencia de ver la desigualdad entre la dureza de
la guerra que sufrian quienes combatian-en el interior y la actitud de los gobernantes
exiliados, le llevo a escribir algumos de sus poemas mas duros, cf. Diario de a bordo
IT'y, en particular,-los n°s 219, 220, 221 y 222 de su libro péstumo Cuaderno de cjer-
cieias I1.
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A ese moukdpigo ddetavd es a lo que pueden quedar reducidos todos
los ideales, no s6lo aquellos personales, sino el mundo por el que ha-
bian luchado juntos en la guerra mundial.  Aquella esperanza —frus-
trada por los sucesos del 44— volvera a ser tan itusoria, como Helena,
si ahora (1954) vuelve a correr la sangre en Chipre. El tono general de
este poema es, con mucho, el mas desgarrado de toda la poesia de Se-
feris. Creo que la tristeza que de él se desprende sblo es comparable
con la que hallamos en algunos de los ultimos poemas de la vida de Se-
feris, en plena dictadura de los coroneles, Estupidez (236), Epigrafe bo-
rroso (237) y Sobre los aspalatos (201).

A la luz de lo que hemos ido comentando, creo que se puede enten-
der por qué los poemas, digamos «politicos», son los que dominan en
el ciclo chipriota. Digo «politicos» porque no sélo arrancan de una si-
tuacion politica muy determinada en la vida de Chipre y de las relacio-
nes internacionales en el Mediterraneo Oriental en esa época, sino por-
que poseen una dimension historica, es decir, una reflexidon sobre el
presente a través de una interpretacion y experiencia del pasado. En
este sentido Seferis en su libro Diario de a bordo III se aproxima mu-
cho a Cavafis. Seferis es consciente de eflo en sus escritos sobre el ale-
jandrino ¥. La conciencia historica de Cavafis le revela un mundo de
gentes engafiadas y que engafian y, desde luego, en la Helena seferiana
es bien evidente, de ahi que se haya servido de Euripides para interpre-
tar un pasado y reflexionar sobre el presente que se cierne sobre
Chipre.

Pero aun hay mas. El otro aspecto que Seferis aborda en su libro:
el tema de las distintas invasiones que ha sufrido la isla a lo largo de
su historia, también esta tratado con un método cavafiano. Me refiero
al uso que se hace, por ejemplo de la historia antigua, con Herodoto,
o de cronicas medievales como las de Leoncio Majeras, Neofito Enclis-
to o Etienne de Lusignan. Seferis, queriéndolo o no, se nos muestra
aqui como un monrig ioropikég. Eso es lo que le lleva a defender apa-
sionadamente la causa de esta tierra griega. En Chipre descubre que
cada piedra le cuenta una leyenda*. Para dar forma a estas vivencias,
Seferis se sumerge de lleno en el dialecto y las tradiciones chipriotas .
En Instantaneas de Chipre (133) nos describe un paseo por la isla en
tono divertido a través de los picaros grabados sobre una calabaza, se-
gun la artesania popular y todo bajo la mirada vigilante de una peque-

3% Cf. E. 1.353 y 396.

3% Seglin recoge D.KOHLER o.c. p.634 y n.107 en p.781.

7 Para el vocabulario chipriota utilizado por Seferis, cf. C.JRISANCIS en Aaoypa-
¢ucri Kimpog 1, 1971, 113. Para el tratamiento de los temas populares en la obra de
Seferis, cf. JJANDONIU 0 xéouog rijc Fopyévag Atenas, 1981,
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fia lechuza. El pasado fenicio de Chipre se evoca en Te llamo en nom-
bre de la diosa (134) palabras correspondientes a un pasaje de Herodo-
to®¥, a las palabras rituales pronunciadas por los forasteros para
reclamar los favores de las muchachas dedicadas a la prostitucion sa-
grada en el templo de la diosa Militta, advocacion chipriota de la Ash-
tarté fenicia. Es probablemente uno de los poemas mas eroticos de Se-
feris y donde mejor se manifiesta el sincretismo pagano-cristiano, en re-
lacion con la complejidad cultural del mundo de Chipre. La hierodula
del poema es una descripcion animada de una de esas figurillas panicas
que el mismo Seferis recoge en una fotografia de su Diario*. La ficcion
literaria convierte al atrio del templo fenicio, donde se desarrolla la es-
cena, en el de una iglesia cristiana; el tintineo de las monedas que caen
a los pies de la muchacha ungida se transmuta en el toque de visperas
de las campanas de la iglesia.

El demonio de la carne (138) y Tres mulas (141) se inspiran directa-
mente en sendos pasajes de la Cronica de la dulce tierra de Chipre*® del
cronista chipriota, al servicio de los latinos, Leoncio Majeras, creador
del dialecto chipriota como lengua literaria. El segundo de los poemas
sefialados presenta una gran analogia con otro de Cavafis, Los corceles
de Aquiles (84), donde, al igual que en el poema homérico, la prodigio-
sa mula Margarita deplora la muerte del desdichado Jean de Lusignan,
asesinado por la insidia de su hermano Pierre y de la esposa de aquél,
Leonora de Aragon. Dos leyendas similares para mostrar 1o mismo: la
fidelidad de unos nobles animales frente a la crueldad humana y el des-
dén de Zeus o de Dios ante el infortunio humano.

Comerciante de Sidon (140) es el mas cavafiano de los poemas del
ciclo chipriota. El exergo esta tomado de Cristodoro, el poeta bizanti-
no de origen copto, autor de numerosos relatos épicos sobre Constanti-
nopla, Salénica, Mileto, etc., las palabras que introducen el poema co-
rresponde a su ecphrasis de las estatuas que ornaban las termas de Zeu-
xipo en Constantinopla®!. Seferis en nueve disticos rimados, con una
técnica similar a la del verso alejandrino, nos ofrece cronoloégicamente
ordenados todos los estratos historicos de Chipre: las raices punicas y
orientales, mundo antiguo, época bizantina, el Islam, dominacién lati-
na y el presente. Esa diacronia se encarna en la figura de una turcopula
—una muchacha turca— cortejada, con los aires de una tonada popu-

B gmkaréw rou TV Bedv Hdt.1.199.

¥ D. 6.p.96, se trata de la misma pieza conservada en el domicilio de Seferis en -
Atenas.

40 Ed. y trad. inglesa de R.M.Dawkins, Londres, 1932, existe reimpresién mas
reciente en Nicosia s.a.

4 Cf. Anthologia Graeca 2.1-416 (ed. Beckby).
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lar, por un apuesto pramatevtis —especie de mercader ambulante—
griego, mientras, un pastor dormita a la sombra del leén de San Mar-
cos. En una Ringkomposition, la terracota figurando un hermafrodita
que, en el ultimo distico, sostiene el comerciante, convierte en realidad
plastica la esencia de la isla: surgida del mar, como Afrodita, y sembra-
da fructiferamente por Hermes, simbolo de que todos los que, como
ese comerciante sidonio, arribaron a sus costas.

Estas reflexiones sobre uno de mis libros preferidos de Seferis y, en
mi opinién, de los mas logrados, considero que pueden contribuir a
apreciar mejor la profundidad del pensamiento y el arte de Seferis.
Diario de a bordo III es un logro perfecto, la sintesis mas acabada de
un Biwpa, de una experiencia vital, decisiva para encontrar sus raices,
un tributo de admiraciéon —y de identificacibn— hacia sus modelos
intelectuales; Euripides, Esquilo. La realidad que Seferis, ya en edad
madura, descubre en Chipre, le hace recapacitar con amargura sobre el
comportamiento de un pueblo -—los ingleses— al que en el fondo ama
pero al que, simultaneamente, la Aybris le hace proceder injustamente
contra el suyo. Reflexiona asi sobre su concepto de Helenismo, mejor,
de Pwpioadvn 2, que puede ser semilla esperanzadora de un helenismo
contemporaneo. No obstante la desilusion y el pesimismo acechan,
pues Seferis es consciente de que los hombres, con su perpetua contra-
diccion, pueden siempre traspasar el umbral de su propia ruina. Si no
fijemonos en la arriesgada esperanza que se desprende de estos versos
de Recuerdo, I (137.21-24), inspirados en una cita de San Juan®.

«...Vendra la resurreccion una maifiana,

como resplandecen los arboles en primavera brotara el
destello del alba,

volverd a nacer el mar y del oleaje estremecido
surgira Afrodita.

Somos simiente que muere.»

Sin embargo, un dia de verano, en 1974, la espuma del mar de Chi-
pre volveria a tefiirse de sangre*.

2 Concepto que malamente podemos traducir por «Grecidad», connota en rea-

lidad mucho mas, no olvidemos que deriva de Pwpaiog que es como se denominaban
a si mismos los bizantinos, por oposicion a “EAAnveg es decir, los «griegos paganos».
B Eay un 6 kékrog 1ol aiTou mEGWY elg TRV Yiv amoBdvn, alTog pévog péver éav
6& anofavn, moAuv kapmév ¢épet Eu.lo.12.24.
#“ Invasioén turca en Julio de 1974 tras ¢l golpe de estado contra el presidente,
Monsefior Macarios, propiciado por la dictadura griega de los coroneles, a conse-
cuencia de lo cual la isla ha quedado dividida.
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LA LITERATURA GRIEGA CONTEMPORANEA Y EL MAR

Dimitris DASCALOPULOS !
Atenas

Seria paradojico que el mar no ocupara una parte relevante en la
tematica de la literatura neohelénica. No existe poeta o pintor griego
que no se haya servido, en su obra, del mar, unas veces como marco
escénico, otras, como fuente de inspiracion y, en ocasiones, como ele-
mento de simbolismo y alegoria. La razén es comprensible: somos un
pueblo marinero. Las ciudades y los pueblos de Grecia, por muy aden-
trados que se encuentren en el interior del pais, estan 'a pocas horas de
la costa mas cercana. El destino de nuestro pais, en momentos histori-
cos criticos, incluso en la vida actual, pacifica, esta estrechamente liga-
do al mar, al viaje, a la hospitalidad, a la aventura.

La experiencia maritima constituye el tema' constante, querido, y
con frecuencia central, de los escritores griegos, desde la época de los
liricos arcaicos hasta la produccion contemporinea en su totalidad.
Entre el homeérico Odiseo, por ejemplo, —cuya dimension simbolica ha
arraigado en la literatura universal— 2 y el Soldado Marinero de Sefe-
ris se interponen algunas décadas de siglos. En cuanto a la distancia

' Articulo traducido del griego moderno por Alicia Villar Lecumberri. Comuni-

cacion al Simposio «Greece, Greeks and the Sea» que organizd la Modern Greek
Studies Association en Providence, Rhode Island, 5-8 Nov. 1987.

2 W.B.Stanford: The Ulysses Theme. A Study in the adaptability of a traditional
hero, Basil Blackwell, Oxford 1954. El apartado del libro que se refiere al Odiseo de
Du Bellay («Le beau voyage») y de Seferis («[ldvw o’évav Zéve arixo») lo tradujo al
griego, con notas afiadidas Beveria AnooroAidou, PiAbAoyog Oea/vikng 25 (Sept. 1981)
426-431. Para e} ambito, de la literatura neohelénica sigue siendo util la obra de A.
Nuwcohapeiln, «H mapovoia. rou' Ouripou orn véa eAdnvikry moinon» (1° edicion: 1947;
hoy en reimpresion anastatica del tomo de A. NiwoAapeiCng: Aoxiuia Kpirikrig, MIAé-
Spov 1983, p.209-236). Permanece inédita, por lo que sé, la obra de Ndvriag Xapa-
Aapnidou Aspects of the Odysseus Theme in Greek poetry. Interés por este tema en Se-
feris presenta el estudio de A.H. Mapwvirn «O ¢uréraipog Obugaéacr, en su libro H
noinan tou MNwipyou Zepépn, Epunc 1984, p.44-62.
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cronologica, tenemos que hacernos con el reiterado tema de uno y otro
caracter humano, el cual sobrevive en la razon artistica incluso en la
memoria colectiva trasvasandonos el optimismo y la solidaridad para
la aventura marinera del griego a través del tiempo.

Tal vez, puesto que la experiencia marinera aparece mas o menos
comprensible en si misma para los escritores griegos, no disponemos de
trabajos notables que traten de como los poetas y los prosistas han
afrontado el mar?. Por otra parte no disponemos de una antologia so-
bre el tema que ofrezca las minimas garantias®. Mi intencion no es pre-
sentar aqui un catalogo de nombres, sin duda interminable, semejante
a aquel de las naves que encontramos en el canto II de la liada. Pienso
que sera preferible proponer una seleccion propia para una supuesta
antologia de la literatura del mar. No lo que tendria que contener
exactamente, sino qué nombres no deberian faltar en una antologia de
tales caracteristicas. No estaria de mas que nos pusiéramos de acuerdo
en que con el téermino «literatura del mar» entendemos textos literarios
que estan en conexion-directa o indirecta con el mar, sin que considere-
mos suposicion previa necesaria la cualidad nautica del escritor concre-
to’. Los limites cronologicos que envuelven la charla que sigue a
continuacion, se extienden desde el convencional punto de partida de
1821 hasta los primeros afios de la postguerra (alrededor de 1950).

Sin lugar a dudas, empezaria («empezad por Zeus») con los frag-
- mentos del Yuvo eig tnv EXeuSepia (Himno a la Libertad) de Dionisio
Solomos y anadiria el Kpnrké® (Cretense) y MNéppupa (Purpura), «un
poema elevado» —como escribe Linos Politis— «donde el hombre,

3 Considero que posiblemente se me hayan escapado trabajos conexos con el
tema que trato aqui. La Gnica publicacion relativa al tema que tuve en cuenta al em-
pezar es un articulo de Anuritpn lNdxou «H 8dracoa k' n Aoyorexvia pag», EAAnviki
Anptoupyia 1 (julio 1952) p.25-32. Antes de entregar el texto a imprenta, la Sra. Apa-
xonotdou de la Sociedad E.A.LA. tuvo la bondad de recomendarme el estudio de
Korac ewpyouadnoukog «The sea in Modern Greek Literature» publicado en el
catalogo de la exposicion «Greeks and The Sean, p.101-103, que tuvo lugar en Ams-
terdam (29 Oct.-10 Dic.1987). El altimo libro de Mapia ®arayxd-Tewpyiou: H dAa-
' 0oa gto dnuotiké TpayoUdt xai atn veoeAAnvikr Aoyotexvia, Atenas 1987, solamente
por deber bibliografico puede uno recordarlo.

La tnica edicion, relativa al tema, de la que tengo naticia es Oakagavii INow-
Tikr) AvSoloyia de Mdvog [Mavaywwroivng (1986). El Sr. Anuritpng lNaxotudxng ha
anunciado publicamentc la elaboracién de una nueva AvSohroyila Qaragowrg [Mouf-
gtwg quien ha publicado fragmentos relativos en una ed. periodica Nauricr
EmSepnon - MNveuparicr Kahliépyea, que publica el Servicio Historico de la Ma-
rina. '

> Un punto de vista semejante apoya ®ihmmog ®ikinmov en su articulo «Yndp-
- X€t Aoyorexvia Tng 9dAacoag;», periddico «H Auyn», 9 Agosto 1987.

8 "Una reciente revision, de interés, del Kpnrucég se debe a A.N. Mapwvity, Ot
emoxég tou «Kpnrikod». Aéaxn, 1975 (hoy en su libro Miow upnpog, Ztiyun 1986,
- p.13-15.
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dentro del disfrute de la naturaleza, tiene que luchar con la fuerza irra-
cional, salvaje, de un monstruo marino»’. Seguiria con determinadas
odas de Andreas Calvos?, en las que estampa claramente la lirica del
atrevimiento, y elegiria a continuacion versos de Aristoteles Valaoritis,
junto con su poema tan popular «O fpdxog kat To kGua» («La roca y
la ola»), en donde, si no me equivoco, se produce por primera vez en
nuestra literatura la utilizacion alegérica del mar. Del resto de los poe-
tas del Heptaneso no dejaria de lado unos fragmentos de la prolija
. composicion O 6bpkog (El juramento) de Yerasimos Marcoras®, asi
- como (algunos versos) del también extenso poema de Yerasimos Ma-
© vroyanis «O vaitng Tou Awviou» («El marinero del Jonio»).

De los romanticos de la Atenas del siglo XIX elegiria bastantes
poemas, no tanto por su valor poético, sino porque es evidente la dife-
rencia del sentimiento poético y por la manera en que manejan la len-
gua y las ideas. Pongo por ejemplo los poemas «Bdiacoa» («Mar») de
Alejandro Sutsos, «Xawperioués oto Atyaio» («Saludo al Egeo») de su
hermano Panayiotis Sutsos y el conocidisimo «Aiwvigou mhoug» («Tra-
vesia de Dioniso») de Alejandro Risos Rangavis. El poeta Yorgos Sa-
locostas es un caso interesante, no ya por lo que cred, sino principal-
mente por sus proyectos. Cuantas veces abandona la cazarévusa, su
produccion adquiere la ternura e inmediatez que nos llevan directamen-
te a Solomds. Buena prueba de ello es el poema «H .avaxwpnor Te»
(«Su partida»), al tiempo que su versién musical lo ha dado a conocer
al publico en general.

Aristomenes Provelenguios ha escrito los poemas mas bellos sobre
le mar, inspirados en su isla, Sifnos, y es uno de los primeros casos de
poetas que estan muy ligados a su tierra natal y al mar Egeo, muchos

7 Dionisio Solomos, MNoujuara. Coleccion. Estudio de Linos Politis. Icaros 1964,
p.8. Una valoracién analoga del poema se debe a Politis en su libro loTopia Tng
NeoeAnvikiic Aoyorexviag. M.LE.T. 1978, p.149. Véase también el interesante traba-
jo de I'. Kexayidyrou, «lMpordoetg yia Tou «I1éppupa» Tou ZoAwpoi», en el tomo Ho-
menaje al profesor Linos Politis, Salonica 1979, p.153-184. No esta relacionado direc-
tamente con nuestro tema, pero siento la necesidad ‘de-acentuar. el significado que
tiene para los estudios de Solomoés el brillante trabajo de EAévn Taavradvoyrou: Mia
Aavddvouoa momriki) aGvdean Tou Tohwpoid, Atenas 1982.

8  Gran interés de la esperada reedicion de las Odas de Calvos, que ha anuncia-
do «Icarosy, contiene los problemas que expresa lMdvvng Bdgang en dos articulos que
tienen que ver con el tema. El primero, con el titulo «[Tpokeydueva ae pia véa kpirikn
éxboan Twv «Q8Wv» Tou Avbpéa KdAPou», publicada en Saldnica en ‘EMnvicd, 35
(1984) p.338-354; el segundo comprende el fasciculo que sale en Amsterdam-Atenas
en el Mensajero, 25-26 (Nov. 1987) 82-88, con el titulo «a pia toTopiko— kpiTikij
éxdoan Twv «Q8Wv» Tou Avbpéa KdABoun.

® TLA. MaoTtpodnuritpng, «O “Opkog» Tou Mapxopd. Estudio filologico. Texto,
Ediciones Grigon, 1978.

373



D. Dascalopulos Erytheia 10.2 (1989)

afios antes del «descubrimiento» de Elitis '°. Otra personalidad de gran
relevancia, estrechamente ligada con el lugar de origen es Alejandro
Papadiamandis. Le dedicaria muchas paginas en mi supuesta antologia.
Hombre no. viajero, solitario, que vividé una vida de privaciéon y estati-
ca, ha dado vida en sus narraciones y novelas a un mundo solitario,
que ha sido falsificado en gran medida, en la actualidad, por lo que lla-
mamos progreso y modernizacion, cuya virtud, valores y caracter no
solo se han conservado en las paginas del escritor, sino también en mu-
chas islas de Grecia. Como habran advertido ya, Papadiamandis es el
unico prosista que se menciona aqui,-en una lista de poetas, hasta aho-
ra. El hecho no es extrafio, ya que la prosa neohelénica llega mucho
mas tarde que la poesia, con resultados meritorios. Son conocidos los
esfuerzos que ha hecho la importantisima revista que vio la luz el siglo
pasado Estia, para que los escritores griegos de la época escribieran sus
relatos "', Desde este punto de vista nos interesa aqui especialmente el
afio 1898, cuando con el concurso correspondiente se premia el relato
maritimo de Andreas Carcavitsas Pascua en los mares. Carcavitsas con-
seguira merecidamente el titulo de escritor maritimo de la época, espe-
cialmente con la conocidisima coleccion de relatos Ta Adyta Tng
mAWpng (Las palabras de proa).

El nombre de Constantino Rados no lo encontraran en mnguna
historia de la literatura neohelénica 2. Periodista en los primeros afios
de su carrera, termind como profesor de historia en la Universidad de
Atenas y en la Escuela Naval de Suboficiales. Fue un sabio investiga-
dor. Conocia en profundidad toda la historia de los barcos griegos,
desde los tiempos mas arcaicos. Los innumerables términos navales, el
conocimiento de los hechos histéricos navales y su infinito amor al

' Indices particulares, familiares y también poéticos de Aristomenes Provelén-
gios recoge la edicion: Apiotouévng MpoPeréyyiog, o Tpayoudiotig Tou Atyalou, escrita
por el nieto del poeta Alejandro G.Petropulo, Atenas 1986.

I Véase, proxima aparicion: Ndvvng Manaxworag; To nepiodué «Egria» xai To
6lrqupa, Atenas 1982. :

2 Elementos sobre Rados (1862-1931) procura .M. IMavaywwrémovrog en el
tomo To lotopicév MuSiorépnua de la Biblioteca Basica Agtod-Zaxapdmouvdou, n® 17,
p.261-287, en donde recoge también dos de sus narracionés. En el relato «O net-
parig Tnc Tpaufolong» evoca la figura que conlleva el nombre Caragatzis. Tengo
que agradecer al capitan Sr.Anastasio 1. Tzamtzi, el haber puesto a mi disposicion
informacién y material sobre Constantino Rados, tal como el fasciculo sobre la par-
ticipacion de Rados en la exposicion de marina- internacional de Burdeos (1907), al
que I.M.Panayotopulos caracteriza de «extrafio fasciculor, promovido por el mismo
Rados, es evidenten. El Sr. T¢aptlric me procurd también un fasciculo O Kwvorayri-
vog Paﬁog wg vauTikég totopkds debido al almirantes Votsis, Atenas, Estia 1924.
También presentan interés las indicaciones necrologicas sobre Rados siempre Utiles
para tales temas, en Néa Eoria tomo 9, 15 (Feb..1931) p.211-212. La apreciacion de
la oferta literaria de Rados la firma en Nea Estia Gregorio Xeno6pulos.
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mar, le llevaron a escribir una serie de narraciones de temas analogos.
Puede que no fueran obras maestras de la literatura, pero son testimo-
nio de un intenso sentimiento maritimo. Merece la pena que refiera
aqui que uno de los personajes de los relatos navales de Rados atiende
al nombre de Caragatsis.

De la floreciente generacion literaria de 1880 y sus epigonos, reco-
geria en mi antologia. muchisimos poemas, empezando, por supuesto,
por Costis Palamas. En su obra, fuera de la experiencia maritima, ocu-
pa también un puesto importante la marisma. La extension total de su
obra poética, que dicta la necesidad de circulaciéon de la Antologia de
Palamas, de G.K.Catsimbalis-Andreas Carandonis ', es iniciativa del es-
fuerzo que tiene que dedicar el antologista para seleccionar los poemas
mas representativos de Palamas, sobre el mar. Dificultades semejantes,
aunque de menor extension, pero con criterios de todas formas mas se-
veros, tiene que afrontar cualquiera ante la obra de Drosinis, asi como
con la obra del prolifico, pero muy dificil, Sotiris Skipis. El poeta del
mar mas destacado en esta época es sin lugar a dudas Lambros Porfi-
ras. Los méas conocidos, mas populares, y quiza los mas perfectos poe-
mas puede que no sean los que tratan del mar, sino toda su poesia que
(se conserva) mantiene un nivel artistico digno de tener en cuenta, al
tiempo que el mundo del puerto y de los hombres del mar esta descrito
con profundo lirismo y simpatia.

Sikelianés, Casandsakis y Varnalis, contemporaneos, no faltarian
en cualquier tipo de antologia sobre el mar. Para los dos primeros exis-
ten las dificultades que se han sefialado anteriormente, en el caso de
Palamas. Especialmente en el caso de Sikelianos habria que sefialar
aqui que son, junto con Calvos, dos poetas que cantan al mar Jonico,
por lo geéneral tan injustamente tratado en relacion con el Egeo en
nuestra poesia contemporanea—. La Odisea de Casandsakis (jcuantos,
verdaderamente, han leido todos sus cantos?) no agota las inspiracio-
nes homéricas de su escritor, si consideramos la tragedia de Odiseo, ni
tampoco ‘los temas maritimos de Casandsakis, en los cuales hay que
entender por lo menos otra tragedia (Cristéobal Colon). De Varnalis in-
cluiria dos o tres poemas asi como el conocido prologo de la coleccion
To ¢wg mou kaier (Na o’ ayvavreiw ddracoa va unv yopraivw...) La luz
que quema (Que te vuelva a encontrar mar, no me quede satisfecho...),

13 C. Palamas AvSoloyia. Seleccion de T.K.Karoipmakn y Avrpéa Kapavrdovn, Es-
tia (1973). Paralelamente el prolifico Zwriipng Zkirmcg llegd a publicar una antologia,
- antes de morir, de su propia obra, en dos tomos Kasrakiag Kprjvneg (1950). Induda-
* blemente presenta gran interés el caso del poeta que se autopublica una antologia,
como Nicéforo Vretacos (Seleccion, Ediciones Cemelio 1964) o Odiseas Elitis (Oduo-
oéag EAGTG. Exdoyr 1935-1977, Ed. Acmon, 1979.
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el poema «Agpodirn» «Afrodita» y el mas ritmico «O xopég Twv Qkea-
vidww» «El baile de las Oceanides».

Incluso C.P.Cavafis, que raramente se refugia en versos det dmbito
de la naturaleza, utiliza bastantes veces el mar, no soélo como marco de
sus poemas, sino también frecuentemente como medio de identidad ra-
cial y mayor cohesion con el helenismo (como en el poema «Emdvodog
amé v EAAGSa» «Retorno de Greciar»). Segin una caracterizacion pre-
cisa de Mijalis Pieris, Cavafis no es simplemente el poeta de la ciudad,
sino «el poeta de la ciudad junto al mar» .

En cuanto a los afios del periodo de entreguerras, tenemos poetas
y ‘prosistas en abundancia, los cuales recurren a temas maritimos. En
bastantes de estos domina el clima del callejon sin salida, que se expre-
sa con la disposicion de la huida, del viaje y de la melancolia. Un ejem-
plo caracteristico, Costas Uranis. En la misma época aparecen en la
prosa novelas y narraciones con contenido social, en donde el mar es
pista del esfuerzo cotidiano y refleja las injusticias sociales. Buena parte
del mundo que se mueve y actia en las obras de Constantino Ceotokis,
Pedro Picros y Costas Paroritis tiene vinculos directos ¢ indirectos con
el mar. También han escrito paginas muy interesantes sobre el mar el
injustamente desconocido hoy Atanasio Kiriasis, el mayor publicista
Costis Bastias, el torrencial Spiros Melas, con las biografias de los hé-
roes navales de 1821, Yanis Cl. Serbos de Calimnos, un poeta intensa-
mente lirico, al que intentd seleccionar, sin éxito, G.C.Catsimbalis en
1930. ¥ Incluiria en la antologia bastantes poemas de Cariotakis, quien,
recordémoslo, intentd por primera vez suicidarse tirandose al mar.

En la década de 1930, generalmente critica y definida por el régi-
men literario actual, aparecen muchos escritores, los cuales publicaran
también después de la guerra (excepto el prematuramente desaparecido
Sarandaris) paginas significativas sobre el mar: Mirivilis, Céndoglu,
Venesis, Baras, Scarimbas, Sarandaris, Caragadsis. Tenemos que sub-
rayar sobre todo dos casos dignos de mencidén que estan en relacion di-
recta con nuestro tema. El primero es la presencia de dos poetas en
contacto profesional con el mar, los cuales transforman con la poesia
las vivencias de sus viajes. Se trata de Nicos Cavadias (Marabi) y
D.1.Andoniu. El radiotelegrafista Marabul seria admitido en 1933 con
criticas encomiasticas. Entre sus panegiristas contamos con Linos Poli-
tis, un critico que «sintiéo» el nuevo escalofrio de la poesia de Marabu,

T4 Esta caracterizacion es el final de la comunicacion de Mijalis Pieris en el Sim-
posio de MGSA. Segln tengo noticia, veremos pronto una publicacion, reveladora
de las relaciones de Cavafis con el mar, comunicacion de Pieris.

1’ 0 nowmriic Ndvwne KA. ZepBég. Articulos: K. Karoiumahn, Louis Roussel,
K.Bdpvahn, M.A. Tayxémoudou, A.M.Zrparnyéroudou, I. KotliovAa, A.Kapavrwvn, Té-
Movu “Aypa. Atenas. G.Kaleryi 1930.
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pero no pudo entender —por el contrario, la satiriz6— la poesia de Ca-
vafis. La suerte péstuma de Cavadias fue reforzada positivamente por
la version musical de sus poemas, al tiempo que el interés que suscita
hoy parece relevante. El capitan Antoniu empieza antes de 1930 con
publicaciones esporadicas tradicionales, se entrega a un largo silencio y
vuelve como personaje esencialmente poético en 1936, dentro de las pa-
ginas de la revista Nuevas Letras. Su manera de escribir le diferencia
radicalmente de la de Cavadias. Sus experiencias viajeras estan profun-
damente arraigadas en el entramado de sus versos, y su tono frecuente-
mente hermético que apunta a lo esencial queda expresado en poemas
de forma estable, como los de Hai-ku y las tankas. El mayor poema
que compuso, lvdiec (Las Indias) «constituye una parada en el camino
nacional de nuestra poesia y el nivel de nuestra negligencia critica», se-
gun la caracterizacion de G.P.Savidis ‘.

El segundo hecho importante de la década de los 30 en relaciéon con
nuestro tema es la aparicion de tres grandes poetas en cuya obra po-
dria decirse que el mar ocupa el lugar central. Se trata de Yanis Ritsos,
Yorgos Seferis y Odiseas Elitis. Se necesitaria un libro entero para cada
uno de estos poetas para examinar en extenso la presencia del mar en
su obra. Lo que sigue a continuacion son determinadas caracterizacio-
nes epigramaticas de primer rango, que simplemente tocan el tema, al
tiempo que indican la profundidad y su posible extension. Yanis Ritsos
precede cronologicamente a los otros dos. Empieza a publicar a finales
de la década de 1920. De los aproximadamente 100 libros que ha im-
preso hasta hoy, 10 tienen la palabra «mar» en el titulo, o el titulo se
refiere directa o indirectamente a temas del mar y las islas. Es dificil
precisar de qué modo utiliza el poeta el mar en su obra, ya que no dis-
ponemos, por lo menos hasta ahora, de una lista de palabras que nos
facilitara un trabajo de este tipo. Junto al hecho de que el estudioso y
antologista del poeta G.Veludis no clasifica la palabra mar en la cate-
goria de palabras-instrumento en la poesia de Ritsos ', se verifica, in-
cluso con una rapida hojeada de la obra mas voluminosa del poeta,
que la apariencia continuada pero también la carga significativa de la
palabra mar presenta un interés particular. Tengo que sefialar aqui que
en muchismos poemas de Ritsos (como ocurrira también con bastantes

s r.r. Zappibng, «Tdvika xat Xdikou 1j Ta vuxtoytagepid», en su libro Mévw
vepd, Eppic 1973, p.69-76.

17 Tales palabras-instrumento son, segin Yorgos Veludis, las palabras omitt
casa), mdvo (piano), xadpeutng (espejo), xAedi (llave), dyaipa (estatua), dvepog
éviento), gukvo droyo (caballo’de madera), fAiog (sol), Aédog (colina), apkoiba (0s0),
¢wrid (fuego), myddt (pozo), xapdi (clavo). lwbpyog Beroldng, Navvng Pitoog:
MpopAipara pekérng Tou épyou Tou, Kedros, 1983, p.86-96. (En la serie «Meréteg yia
Tov Mdvvn Piroon, n° 5)..
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poetas que estuvieron exiliados por sus ideas politicas, como por ejem-
plo con Alejandro o Patricio) a menudo el mar se convierte en el ele-
mento que constituye la frontera entre la vida libre y el campo de re-
clusion, impenetrable hned que separa a los exiliados del resto del
mundo.

En el siglo pasado Solomoés habia manifestado que no tenia otra
cosa en su mente que no fuera la libertad y la lengua: Un siglo después
aproximadamente, un joven-de buena posicidén econdémica, que dejo los
estudios universitarios para ser poeta, formularia un punto de vista sc-
mejante y propio, con el verso: Mi lengua, mi unica preocupacion en las
playas de Homero. Qdiseas Elitis cantarid en su poesia con una juven-
tud casi floreciente, al paisaje griego, al sol y al mar. De acuerdo con
una expresion establecida, que no veo por qué tendria que rechazarla,
Elitis «descubrira» el Egeo, y precisamente en una época historicamen-
te comprometida, cuando en Grecia tiene lugar otra actuacion de la
frecuentemente repetida tragedia de los dictadores del siglo veinte. Des-
de comienzos de la década de 1970 el hasta entonces despejado panora-
ma poético de Elitis empieza a oscurecerse, al tiempo que salen a la su-
perficie filosofos problematicos que dan otras dimensiones a su obra.
Ademas de esto, Elitis ha permanecido en la conciencia del plblico
como el poeta del Egeo, de las islas y del mar. Actualmente, especial-
mente después del Premio Nobel, de 1979, disponemos de unos 40 li-
bros —estudios sobre su poesia y tenemos la ocasion de estudiar con
mas precision como aparece el mar en su obra '®. Sobre todo, en algu-
nos de estos libros se desarrollan puntos de vista apoyados en teorias
contemporaneas de interpretacion de textos y atribuyen a las relaciones
del poeta con el mar, los vinculos que el mismo poeta no habia imagi-
nado o al menos no los tendria en su mente cuando escribia poemas
del mar ',

Es muy conocida y bastante comentada la importante posicion que
ocupa en la poesia de Seferis el mar. La misma palabra es de las que
apareccn con mas frecuencia en los poemas de Seferis. Es el tercer sus-
tantivo, en orden de frecuencia, con 80 referencias en los Poemas, des-
pués de los sustantivos «ojo» (96 referencias) y «hombre» (81 referen-
cias) ®. No es tampoco casual -—al contrario, ¢s particularmente carac-

18

Mario Vitti, Odvoaéag EAGTNG. BifAwoypadia 1935-1971. En colaboracién con
Angueliki Gavaza. Icaros 1977. Para el periodo desde 1971 hasta hoy, v. Anunreng
Aackarémourog, «Bifhioypadika Obugoéa Erorn  (1971-1986)», Xaprng 21-23
(Nov.1986) 531-552.

¥ Aiva Avxvapa: To peooysmko Tomio atnv moinon Tou liipyou Zedépn kat Tou
O6U(70£a a EAGTn. Mia mapdrinin avdyvwoen. Atenas, Estia 1986.

Z.A. Kokding: Mivakag Aé€ewv Twv «I'70u]pa1'wv» Tou MNdpyou Zedépn. Segun-

da edicién. Eppig 1975, p.120.
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teristico— ¢l hecho de que tres de las colecciones poéticas de Seferis se
titulen HuepoAdyio katasTpwpuarog (Diario de a bordo). Por otra parte,
el libro mas requerido, «KixAn» (El Zorzal), no es sino el nombre de
un barco hundido. E incluso H o7épva (La cisterna), si queremos insis-
tir en los nombres de sus obras, es lo contrario del mar, la imagen del
agua inmovil, que no puede evacuarse y transmite vida. En su diario
Seferis anota: «El mayor error de mi vida fue que fui creado para el
mar y he sido un hombre de tierra firme» ?!. Esta declaracion manifies-
ta revela una posicion real de vida. He constatado ya que los conoci-
mientos del poeta sobre lo relativo a las cosas del mar son conocimien-
tos de experiencia maritima. Ello es totalmente comprensible porque su
mundo poético es vivido dentro de las sensaciones del hombre de mar
que viaja. El Continente es el dilema en el viaje, es un lugar donde se
desarrolla «el drama mas antiguo». Una de las mascaras literarias del

poeta se llama Estratis el marinero, al tiempo que el emblema perma- :

nente de sus libros —incluso de su sello— es una sirena de doble cola
(y en los afios bisiestos la sirena mutilada)? Finalmente, hay que sefia-
lar que con Seferis se consiguen nuevas dimensiones en los temas litera-
rios que estan relacionados con el mar, como QOdiseo, Elpenor, los
compafieros, el viaje?.

Tras el periodo de entreguerras aparecen prosistas de talla que tra-
tan temas maritimos. La novela ©dkaoosa (Mar) de Costas Sucas con-
tiene estremecedoras paginas de una tragedia maritima de navegantes
naufragos. Una vida llena de peligros y las peripecias de los pescadores
de esponjas de Calimnos es el tema central en muchos libros de Yanis
Manglis. Las narraciones de Cristos Lebandas lotopiec Tou MépTo Aeé-
ve (Historias de Puerto Leone) presentan interés, asi como su novela
lMopeia kovrpa otov Tudwva (Marcha contra el tifon). En estos afios
aparece también por primera vez Vasilis Lulis, que trabajé durante un
tiempo como marinero y aprovecha en sus obras las experiencias mari-

2T Zedépne: Mépec B’. Atenas, Icaros 1975, p.90.

2 Xpriorog Avrwviou: O xéopog TG yopyévag. Ofuara kai popéc tng Aaikig
nmapddoone oto épyo Tou Zedépn. E.ALA. 198]. Vease especialmente las pags.47-71
para la figura del mar en la obra de Seferis. No ofrece elementos nuevos al articulo
de Tdoog Képgng «H 3drasea oto «MuSiotdpnuar» Tou lNdipyou Zepépny, en el tomo
Meptypagn Tou liopyou Zedépn. Cuadernos «Euddvng», n°® 25, 1986, p.23-28. Para los
libros y la biblioteca de Seferis v. hoy el discurso de G.P.Savidis «0 Zepépne, n
Kpitn xat Ta BifAia Tou», Palimpsesto de Heracles de Creta, 5 (Dic.1987) 7-20.

2.1, XaBpidng, Merauopdioeic Tou EArmvépa (Ané Tov Fdouvt otov Zewvémou-
Ao). Epunic, 1981. Evruouvr KijAu: MUSog kat ®wwvi atn oldyxpovn envikny moinon.
Traduccion Spiros Tsaknias, Zriyurj 1987. (En las p.95-112 el estudio «O EAmjvwp
Tou Zedépn évag duotpog dvdpwmog»). C.Capri Karka; Love and the Symbolic Jour-
ney lén the Poetry of Cavafy, Eliot and Seferis, Pella Publishing Company, Nueva
York 1982.
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timas con claros mensajes sociales®. No deberia dejar de lado la trilo-
gia -—rio de Dionisia Roma [ITepinhoug ( Periplo), un paralelo en prosa
—desde el punto de vista de la extension— de la Odisea de Casandsa-
kis. Completaria esta revision con una mujer prosista. En dos de sus
cuatro libros, Eva Vlami, tiene como tema la vida y el destino de la
marinera ciudad de Galaxidi. Su primer libro laka&eibi. H poipa piag
vautikig mohirelag (Galaxidi. El destino de una ciudad marinera) re-
cuerda una obra analoga de Pandelis Prevelakis sobre Récimno: To
xpovixé prag mohreiag (Cronica de una ciudad), por lo que parece que
ha sido influenciada. Su libro inmediatamente posterior ZkeAeréfpayog,
que le consagra en nuestra literatura, esta dedicado a un combate de
veleros contra barcos de vapor. Es, en extenso, el combate del pasado
con lo moderno, de la conservacion con el progreso. Los conocimien-
tos de Vlamis en cuanto a temas nauticos, las descripciones de la vida
cotidiana en los barcos y la verosimilitud de su escritura son tales que
uno duda como ha sido escrita por una mujer una novela tan «mascu-
linay.

Pienso que debo detenerme aqui. Mi supuesta antologia contiene ya
cincuenta nombres de poetas y prosistas. Los nombres pueden, con se-
guridad, multiplicarse. Para que alguien se dedique al tema de «La lite-
ratura neohelénica y el mar» hay que promover determinados trabajos
literarios e investigar algunas cuestiones generales:

1. Estudiar la posicion que ocupa el mar en la mayoria de los poe-
tas y prosistas, asi como en aquellos que se consideran, segin una con-
cepcion comun, la cumbre de los escritores del mar.

2. Investigar la cuestion: ver si existe una diferente utilizacion del
tema del mar (y sus extensiones simbolicas o alegdricas) segliin las es-
cuelas literarias y periodos. Tendria interés, por ejemplo, que explicara-
mos de qué manera es utilizado el mar en la obra de los griegos surrea-
listas, tema que no he tocado aqui.

3. Tomar en consideracion las nuevas perspectivas que alcanza la
experiencia maritima como tema literario, especialmente después del in-
tenso interés actual por cuestiones ecoldgicas .

4. Incluir en la investigacion la literatura chipriota contemporanea,
de la que no me siento capaz de hablar. :

2 AMEE. Apyupiou, «Bagiing AotAng. O dvdpwrnog Kat o guyypadéag», en su libro
Ava?nka«#naetg ot 8doxodoug kaipoug. Kedros 1986, p.227-280.
Iwripng Toaumpdg, «Mnvipara Twv kaipwv. Owoloyia oTn veoeAdnvicr
noinony, periddico «H Kadnuepwvip», 17 de Mayo de 1979.
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Espero que haya quedado claro que ni comunicacion constituye un
primer acercamiento a un tema no descubierto filologicamente. Les re-
cuerdo que Seferis toma prestado de Esquilo un verso que encabeza to-
das las dificultades juntas y que espero que nos dé fuerza para seguir
adelante:

El mar, la mar, quién lo agotara.
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RESENAS

ANA COMNENA EN CASTELLANO

Fernando Gasco la Calle es el actual director de publicaciones de la
Universidad de Sevilla. Bajo su égida se ha comenzado a publicar una
serie de «Clasicos Universales» cuyos primeros titulos son los siguien-
tes: El Arpa de Birmania, de Michio Takeyama, en traduccion de Fer-
nando Rodriguez Izquierdo Gavala, el libro Il de las Epistulae ex Pon-
to, de Ovidio, espléndidamente editado, y traducido y comentado por
Ana Pérez Vega, y, en tercer lugar, la Alexiada, de Ana Comneno, tra-
ducida por primera vez a nuestra lengua por Emilio Diaz Rolando.

De este tercer titulo me propongo hablar brevemente. Yo hubiese
preferido la forma con acento, Alexiada (prefiero Iiada a Iliada), y
Ana Comnena en vez de Ana Comneno, pero ésos son detalles sin im-
portancia. Lo cierto es que por fin podemos leer en espafiol una de las
obras mas relevantes de las letras bizantinas, traducida del griego origi-
nal a casi todas las lenguas europeas, pero nunca a la nuestra antes de
ahora. En las paginas de esta misma revista (Erytheia 9 (1988) 23-33) ex-
ponia Emilio Diaz Rolando los criterios seguidos para la transcripcion
de nombres propios en esta version princeps castellana de la Alexiada,
problema éste peliagudo siempre. Pedro Badenas lo dejo visto para
sentencia en lo que al griego moderno se refiere (»La transcripcion del
. griego moderno al espanol», RSEL 14 (1984) 271-289). Manuel Fer-
nandez-Galiano fijo las normas para la transcripcion del griego clasico.
El griego bizantino contintia presentando numerosas dificultades a este
. respecto, pero esfuerzos como ¢l de Diaz Rolando contribuyen no poco
_ a la deseable tarea de normalizacion, una labor dificil y arriesgada que
el incansable Badenas de la Pefia se propone llevar a término.

Bernard Leib edité pulcramente y tradujo al francés el texto de la
Alexiada en la «Collection Byzantine» de la Société d’Edition «Les Be-
lles Lettres» (tomos I-III, Paris 1937-1945). P.Gautier enriquecio la
obra en 1976 con un cuarto y ultimo volumen que incluia un extenso
indice de nombres. Se trata de la edicion que Diaz Rolando ha adopta-
do para llevar a cabo su version castellana. En inglés circula, dentro de
. la popular serie «Penguin Classics», una cuidada traslacion de E.R.A:
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Sewter, con unos cuantos mapas muy uUtiles (Harmondsworth, Middle-
sex, 1969). Eran las dos Alexiadas mas asequibles para el lector espafiol
antes de la aparicion del libro sevillano que hoy saludamos, cuya opor-
tunidad cultural no cabe dudar, pues significa poner al alcance de to-
dos una de las obras maestras de la literatura bizantina y, por qué no
decirlo, de las letras universales.

K.Dieterich, en su delicioso librito Figuras bizantinas (traduccion
espafiola de Emilio R.Sadia, Madrid, Revista de Occidente, 1927), de-
dica una veintena de paginas, las Gltimas del tomo, a la princesa Ana.
Cuenta que hace exactamente doscientos afios, en septiembre de 1789,
Federico Schiller confesaba en carta a los hermanos Lengefeld lo si-
guiente: «La traduccion de la princesa Comnena, de la cual so6lo me
han correspondido algunos pliegos, me ha cansado mucho; el estilo es
pésimo y de un gusto falso; el contenido tiene poco interés.» Corrian
malos tiempos para el aprecio bizantino. El ideal ético individualista de
la humanidad veia entonces en la antigliedad clasica la cumbre del ver-
dadero humanismo, sin hacer ningun caso de la Edad Media europea,
y mucho menos de la oriental. Schiller no podia valorar en su justa me-
dida a un personaje como Ana, digno sin duda de haber inspirado una
de sus tragedias. Pero la Historia es asi de arbitraria. Hoy, en esta ago-
nia del siglo XX, estamos asistiendo a un auténtico revival del mundo
bizantino, y estoy seguro de que ninguno de los grandes escritores de
nuestro presente formularia un juicio tan desfavorable como el de Schi-
ller acerca de la autora de la Alexiada.

En el transito del siglo X1 al XII, mientras Guillermo de Aquitania
inaugura la lirica moderna en Occidente con su «Farai un vers de dreyt
nien», dos conyuges escritores surgen en el Imperio Oriental: Nicéforo
Brienio (1062-1137), valeroso estratego, rival, en 1097, de Godofredo
- de Bouillon, y su esposa Ana Comnena (1083-;11507), hija del empera-
dor Alejo I Commneno (1081-1118). Si Brienio narra en su Floresta de la
Historia las vicisitudes de la familia de los Comnenos en un estilo que
compite en sencillez con el de Jenofonte, Ana, dotada de una vastisima
cultura, refiere en la Alexiada la vida y las hazafias de su padre, al que
demuestra gran afecto y admiracion, asi como desprecio y odio hacia
los barbaros y presuntuosos latinos. La obra, compuesta en un conven-
to tras multiples y vanas tentativas de obtener la corona imperial para
su marido en detrimento de su hermano, el emperador Juan II Comne-
no (1118-1143), anuncia ya en su titulo, casi de epopeya, la intencion
de glorificar a Alejo. Sirviéndose de numerosos documentos extraidos
de los archivos y de recuerdos personales, la autora traza el panegirico
de su padre aludiendo a sucesos historicos y militares, pero también in-
troduciéndonos, muy femeninamente, en el mundo de la corte imperial
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de Bizancio, con sus complejas ceremonias, sus intrigas, sus fiestas, sus
continuas habladurias. El estilo intenta reproducir el de Tucidides, con
una elegancia retorica no exenta de eficacia. Hay pasajes, como la des-
cripcion de la toma de Jerusalén por los cruzados, que se han hecho fa-
mosos por sus valores narrativos y por su finisima ironia.

Si conseguimos olvidar los defectos formales del libro que alberga
la versidon espafiola princeps de la Alexiada: margenes minimos, desi-
gual entintado de las paginas, carencia de cursiva en las notas, etc., lle-
garemos a disfrutar lo indecible con su lectura. En cualquier caso, la
tarea del traductor, que es asimismo autor de un erudito estudio preli-
minar (con bibliografia), de un nutrido acervo de notas y de un indice
de nombres propios, se me antoja muy meritoria. Gracias a Emilio
Diaz Rolando la voz de Ana Comnena suena por vez primera en cas-
tellano.

Luis Alberto de Cuenca

KOPSTEIN, H. y WINKELMANN, F. (eds.). Studien zum 8. und 9.
Jahrhundert in Byzanz. Serie Berliner Byzantinische Arbeiten, vol.51.
191 paginas y 5 ilustraciones. «Akademie-— Verlag». Berlin (Republica
Democratica Alemana) 1983.

Este libro ha sido publicado bajo los auspicios del Instituto Central
de Historia Antigua y Arqueologia de la Academia de Ciencias de la
Republica Democratica Alemana, junto con la Secciéon de Ciencias de
la Antigliedad Oriental y Clasica de la Universidad «Martin Lutero»
de Halle y Wittenberg. Los editores han recogido en el texto del volu-
men algunas de las ponencias, que se leyeron en el Congreso «Mutacio-
nes sociales en el Bizancio de los siglos VIII y IX. Aspectos del primer
desarrollo feudal», celebrado del 23 al 25 de octubre de 1979 en el Cas-
tillo «Stein», ubicado en las proximidades de Hartenstein (Republica
Democratica Alemana).

Se inicia el tomo con unas consideraciones de F.Winkelmann sobre
las actuales tendencias historiograficas, relativas a la historia bizantina
de los siglos VIII y IX, cuyo interés fundamenta en pag.11 el autor en
los siguientes puntos: a) los vinculos de Bizancio con los arabes, bilga-
ros, Carlomagno y los poderes de Italia; b) las relaciones de Constanti-
‘nopla con Roma; y ¢) la querella iconoclasta. Después de este exordio
se divide el libro en tres grandes apartados, que respectivamente se
consagran a los problemas socioecondmicos, al analisis de la estructura
social y a las cuestiones ideoldgicas.

A la seccion dedicada a la problematica socioeconémica correspon-

.
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den cuatro trabajos. Se debe el primero a J.Irmscher. Se titula «Notas
acerca de precios y salarios en el mundo protobizantino». El investiga-
dor divide el articulo en dos epigrafes, relativos el uno a los precios y
el otro a los salarios. En el de los precios trata de los costes de los te-
rrenos, animales, productos agricolas, articulos manufacturados y es-
clavos. En el de los salarios se ocupa de las retribuciones que percibian
trabajadores, artesanos, oficiales y funcionarios. A.LRomancuk es-
tudia, a base fundamentalmente de aportaciones epigraficas y numis-
maticas, los vinculos de la ciudad de Quersoneso con su «hinterland» a
lo largo de los siglos VIII y IX. La ponencia de B.Malich lleva el titulo
- «Quien es artesano, no debe ser comerciante — un principio de la vida
economica bizantina de los siglos VIII y 1X». Por ultimo, H.K6pstein
analiza Ja insurreccion de Tomas «el Eslavo» entre 821 y 823, admi-
tiendo en pag.62 esta secuencia cronoldgica de los hechos: a) el «perio-
do minorasiatico» en 821; b) el asedio de Constantinopla de diciembre
de 821 al mes homoénimo de 822; y ¢) las luchas finales de dicho perso-
naje en el continente europeo hasta octubre de 823, bien que sus secua-
ces todavia resistieran algunos meses mas.

En la parte consagrada al estudio de la estructura social se hallan
aportaciones de B.Zastérova («Los eslavos y la sociedad bizantina en
los siglos VIIT y 1X»), H.Ditten («Eminentes eslavos y bulgaros al ser-
vicio de Bizancio de fines del siglo VII a inicios del X») y F.Winkel-
mann («Dificultades para realizar una prosopografia bizantina de los
siglos VIIT y IX»). En el apartado de cuestiones ideoldgicas figuran es-
tos trabajos: «Algunos aspectos dudosos de la ideologia iconoclastan
por M.Loos, donde establece el tratadista los lazos de unién de los ico-
noclastas con los monofisitas, los fildsofos paganos y cristianos neopla-
tonicos y sobre todo con Epifanio de Salamina; «Un escrito poco co-
. nocido acerca de la controversia de las imagenes» por H.G.Thimmel,
quien atribuye a Focio la paternidad de esa obra en virtud del encabe-
zamiento del Codex Palatinus 361; «La querella bizantina de las image-
nes y el Occidente de 815 a 825» por G.Haendler; «La herejia de los
aSiyyavot en los siglos VIII y IX y el tema de su supervivencia» por I .-
Roschow; y «Relaciones cientificas bizantino-arabigas en ¢poca de la
iconoclastia» por G.Strohmaier.

Este libro es magnifico. Constituyc todo ¢l un buen ejemplo de la
altura, lograda por la bizantinistica en la Union Soviética, Checoslova-
quia y Republica Democratica ‘Alemana, ya que a esas naciones perte-
necen sus autores. Sin embargo, pienso, que lo mejor del volumen se
encuentra en pag.178, al estudiar I.Roschow la trayectoria semantica
del vocablo «&3iyyavor en los escritores bizantinos desde finales del si-

glo VIII al XIV. ,
Gonzalo Fernandez
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H.HUNGER-E. GAMILLSCHEG-D. HARLFINGER Repertorium der
griechischen Kopisten (800-1600). 2. Teil. Handschriften aus Bibliothe-
ken Frankreichs und Nachtriige zu den Bibliotheken Grossbritanmiens (Ver-
lag der Osterreichischen Akademia der Wissenschaften, Wien, 1989) A.
Verzeichnis der Kopisten B. Paliographischen Charaktemtzka C. Tafeln.

En 1989 ha visto por fin la luz la segunda parte del Repertorium de
H.Hunger-E.Gamillscheg-D.Harlfinger, dedicado esta vez a los codices
gricgos que se encuentran en Francia y, especialmente, en la Bibliothe-
que Nationale de Paris.

La primera (Viena 1981) estuvo dedicada a las bibliotecas de Gran
Bretafla y Herbert Hunger nos promete para antes de fin de siglo, en
el prologo de esta segunda parte, el Repertorium de copistas de las bi-
bliotecas de Roma, incluyendo, por supuesto, la Vaticana. Los autores
han optado, pues, por seguir los pasos de A.Turyn, quien dividiera su
estudio sobre los manuscritos griegos datados de Italia (ss. XIIT y XIV)
en dos: los codices Vaticani y los del resto de la peninsula. Los autores
del Repertorium han elegido una futura labor de gran envergadura,
pero que sera, en mi opinién, menos fructifera —por la precision y ri-
queza de los estudios previos de A.Turyn y la exactitud de los catalo-
gos de P.Canart y otros— que la realizable sobre los manuscritos grie-
gos de Leiden o Munich, por no hablar de otras bibliotecas menores de
Holanda y Alemania, cuyos catalogos, realmente desfasados, nos dan
poca informacion.

Tanto la primera entrega del Repertorium como ésta, la segunda, se
presentan divididas en tres volumenes de los cuales el primero (A) es
una lista alfabética de los copistas de manuscritos griegos entre 800 y
1600 de las bibliotecas investigadas, el segundo (B) estudia los rasgos
caracteristicos de su escritura y el tercero (C) nos facilita un ejemplo de
la mano de cada copista, que puede multiplicarse en el caso de que los
escribas utilicen varios tipos de letra.

De los tres tomos el mas valioso para el paledgrafo es sin duda el
primero (A), confeccionado por E.Gamillscheg y D.Harlfinger, que
reune sobre cada copista una sucinta biografia, nombra a sus colabora-
dores y nos proporciona una bibliografia sobre su labor; el espacio de-
dicado a cada escriba se cierra con la lista de manuscritos copiados por
€l que se encuentran en las bibliotecas estudiadas, asi como de las atri-
buciones erroneas. Los autores no incluyen solamente en su lista los
manuscritos suscritos sino también aquéllos otros en los que la mano ha
sido identificada. En esta cuestion de las identificaciones, controvertida
siempre y especialmente en los copistas de época paleodloga, el Reperto-
rium, que, amén de pasar por alto valiosos trabajos sobre los copistas
inventariados, comete errores en algunas atribuciones, sera con toda
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seguridad sometido a revision por estudiosos de cuya competencia la
autora de estas lineas carece.

Los autores parecen haberse acercado a los manuscritos a través de
las breves noticias de H.Omont, recogidas en lo que respecta a los co-
pistas por el Repertorium de M.Vogel y V.Gardthausen (1909) y com-
pletados por innumerables estudios posteriores en los que E.Gamillscheg
y D.Harlfinger han participado en gran medida. De todos ellos, sin
embargo, Henri Omont inspeccionod, hace aproximadamente un siglo,
todos los manuscritos de la Bibliothéque Nationale y los descuidos de
su examen so6lo podran ser reparados con un estudio directo de los ma-
nuscritos. Un ejemplo: conocemos el nombre de uno de los copistas de
los Par.gr.2998 y Par.suppl.gr.642 (2A n° 99, pp.57-8), Jorge (identifica-
do por D. Harlﬁnger como Jorge-Gregorio de Chipre, 1240-1290) gra-
cias a las innovaciones tipicas t X(pior)é poridet 7¢) 0¢ SobAw T ewpyi T
que aparecen en el margen superior de algunos folios; esta misma invo-
cacion aparece en el Par.gr.2953 (ff.23v, 40r etc), coplado por Jorge de
Chipre, pero Omont no la vie y el cdice no ha sido incluido en el Re-
pertorium.

Los analisis de escritos del volumen B continllan teniendo un valor
limitado, pues H.Hunger se centra en la lamina publicada de cada co-
pista para destacar sus rasgos caracteristicos y el resultado del analisis
puede no reflejar la realidad de una escritura que evoluciona (vid. J.Iri-
goin, Scriptorium 37 (1983) 146-147)

En cuanto a las reproducciones de manuscritos del volumen C (que
esta vez respeta el tamafio original, a diferencia del Repertorium 1) sélo
podemos lamentar que el numero de ejemplos de escrituras disminuya
de la primera a la segunda entrega y previsiblemente de la segunda a
la tercera, pues los autores remiten a su obra anterior cuando los co-
pistas de nuevo estudiados ya aparecian entre los cddices ingleses.

La obra de H.Hunger, E.Gamillscheg y D.Harlfinger resulta, en re-
sumen, un instrumento de valor inapreciable para el progreso de los es-
tudios paleograficos; la tltima palabra, sin embargo, sobre los manus-
critos griegos de Francia, no se¢ ha dicho aun.

Inmaculada Pérez

Marco FANTUZZI, Enrico V. MALTESE, Emmanuele BANFI,
Letterature greca antica, bizantina e neoellenica, Milan, Garzanti, 1989.
Con introduccién de Bruno GENTILI. 471 paginas.

La filologia moderna tiene entre sus caracteristicas el culto a la bi-
bliografia que a veces le hace perder de vista el contacto real con su
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objeto de estudio primordial, los textos. Cierto es que nadic puede pre-
tender abordar un tema sin estar al corriente de lo que la bibliografia
contiene sobre €l, pero en esa tarea imprescindible de toda investiga-
cion se suele encontrar el escollo de la busqueda de los datos bibliogra-
ficos vy de la localizacion fisica de los textos. Este problema resulta es-
pecialmente grave en algunos temas concretos, y en general para quie-
nes se introducen en las técnicas filologicas. La coleccion a la que
pertenece este libro pretende responder mas que a la exhaustividad a la
presentacion organizada de unas referencias que sirvan de guia para el
camino que el filologo o el lector interesado emprendan en la busqueda
de conocimiento sobre un tema. En la consecucion de este objetivo esta
la razén del modo expositivo que se aleja de la ordenacion alfabética
de los datos, para distribuirlos en un discurso orientativo que, aunque
reducido a su esencia, proporciona comentarios y valoraciones sobre
los libros y articulos que recoge. El volumen esta destinado a un publi-
co italiano, razén por la cual, ademas de las referencias basicas sobre
cada tema, se presta especial atencion a la produccion italiana, que es
abundante e importante en filologia clasica, e interesante y creciente en
filologia bizantina.

Todo esto vale para el volumen en su conjunto, aunque por razones
de interés tematico no hablaré aqui de la jugosa introduccion de Bruno
Gentili (»Interpretazioni del testo e storia della cultura»), que reflexio-
na sobre el concepto de filologia y de las principales lineas de interés
de la filologia clasica actual, ni de la labor titanica de Marco Fantuzzi,
sobre cuyas espaldas ha recaido el peso de 340 paginas de saber libres-
co, organizadas en nueve capitulos segun los principales géneros y épo-
cas literarias del griego clasico. Como es comprensible por la sede que
acoge esta resefia, mi atencion se dirige a las paginas finales del libro.

La seccion bizantina, a cargo de Enrico V. Maltese (p. 373-423)
esta dividida en dos partes, la primera esta dedicada a la bizantinisitca
y en ella se da noticia de los instrumentos a disposicidon del bizantinis-
ta: manuales de introduccion, instrumentos bibliograficos, enciclope-
dias y obras de consulta general, revistas y obras sobre diversos aspec-
tos de la historia y civilizacién bizantinas, con especial atencidén a la
Italia bizantina. Se trata de una resefia muy completa sobre los ttiles
de trabajo, tan solo se observa alguna ausencia: entre las revistas se
echan en falta dos: la que fundaran Adolf M.Hakkert y Peter Wirth en
Amsterdam, Byzantinische Forschungen Internationale Zeitschrift fiir
Byzantinistik, que comenzé su andadura en 1966 y que ha llegado en
1987 a su volumen 12, y la que publica la Universidad de Santiago de
Chile, Bizantion Nea Hellas, que aparecid en 1970 y ha tenido una pe-
riodicidad muy irregular. Entre las obras enciclopédicas, mientras es

389



Reserias Erytheia 10.2 (1989)

mencionado en la p. 376 el trabajo en curso Lexicon der Byzantinistik,
no se cita el Oxford Dictionary of Byzantium, también en estado de
confeccion en Dumbarton Oaks (Washintong), bajo la direccion de
Alexander Kazhdan.

La segunda parte se ocupa ya de la civilizacion literaria de Bizancio
y da comienzo con un apartado consagrado a la escuela y el libro y
otro a la tradiciéon manuscrita. Al igual que ocurre en la parte dedicada
al mundo clasico, la «literatura» es considerada en sentido estricto de
produccién creativa, razon por la cual la «literatura técnica», médico-
cientifica, de derecho o geografica no estan recogidas (hay bibliografia
sobre la geografia bizantina en la p. 386, pero no sobre los textos geo-
graficos bizantinos). La literatura popular tiene reservado un lugar al
final, mientras que la literatura en lengua docta se articula en aparta-
dos por temas de estudio (obras de historia de la literatura, lengua y
“métrica, léxicos, colecciones de textos, antologias y monogafias) y por
géneros literarios (filosofia, retdrica, epistolografia, historiografia, filo-
logia y poesia). Cada uno de estos apartados se subdivide en dos (a y
b) que contienen, ¢l primero las mejores ediciones de los autores mas
importantes del género, y el segundo la literatura secundaria sobre ese
tema y esos autores. Absurdo seria que nos dediciramos aqui a comen-
tar ausencias en estos apartados, porque el cometido de guia resumida
esta perfectamente conseguido.

El libro se cierra con unas pocas paginas (424-430) dedicadas por
Emmanuele Ban(i a la literatura neogriega. El resumen esta reducido a
lo esencial, pero preparado tan dignamente que cubre su cometido, sin
dejar por ello de provocar el deseo de un tratamiento mas detallado.

So6lo empaiia la brillantez del volumen la constatacion de que en la
filologia italiana (y en la espafiola es alin mas cvidente) la filologia bi-
zantina es subsidiaria de la filologia clasica y la literatura griega mo-
derna es considerada tan so6lo un apéndice. Esto es herencia de una
concepcion de estas disciplinas (afortunadamente parece ir cambiando)
que se refleja en la ordenacion de la ensefianza universitaria. Espere-
mos que utiles tan bien preparados como ¢l presente guien el entusias-
mo del publico que con frecuencia se le niega a estos estudios.

José A. Ochoa

Euripides GARANDUDIS "Apxaia kai véa éAAnvin peTpixri, Universi-
ta di Padova. Studi Bizantini ¢ Neogreci. Quaderni 21,1989.

El objetivo del presente estudio es presentar una sintesis historica
de la métrica griega bajo el prisma de las relaciones que atafien a la
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métrica griega antigua y moderna. Este objetivo ha sido abordado des-
de un punto de vista muy concreto, la busqueda y constatacion del ori-
gen de los versos griegos modernos a partir de los antiguos. Con un
rastreo de los manuales de métrica griega, desde principios del s.XIX
hasta la actualidad, se pretende confirmar y verificar hasta qué punto
la versificacidon griega moderna tiene relacion con la teoria y teminolo-
gia de la métrica antigua.

Un plano histérico que ve su fin en 1930, afio en que circula n
NeogAAnvikn petpikn de Stavros, ultimo manual que merece la pena te-
ner en cuenta y que presenta una descripcidn conjunta de las formas
métricas neohelénicas. El hecho es que a partir de 1930, si bien la poe-
sia del XIX y XX han sido objeto de investigacidn, si evaluamos los es-
tudios métricos, nos encontramos en un verdadero desierto. La frase de
Cavafis «La versificacion es la gramatica de la poesia» no ha encontra-
do eco en las lineas de investigacién de la métrica griega actual. En
cuanto al estudio de la métrica griega falta un intento de sistematiza-
cién de la teoria y terminologia.

El estudio de Garandudis no va a abordar este aspecto, ya que
acepta de entrada la terminologia métrica dada en los manuales de mé-
trica que él sintetiza, fiel a los esquemas tradicionales. La perspectiva
de Garandudis en el enfoque de la métrica es fundamentalmente his-
torica.

El punto de partida va a ser manual de Jristopulos, ZTixoupytkn
(1811) considerado como el primer manual de métrica neohelénica. Du-
rante casi siglo y medio y con epicentro en la llamada escuela roméanti-
ca (escuela ateniense), que tienen como maximos representantes a Ran-
gavis y Sutsos, ¢l pensamiento métrico neohelénico se ha agotado en
torno al falso problema del restablecimiento de los metros clasicos.
Este enfoque tradicional se refleja en detalles como la conservacion del
término «pie», que se repite machaconamente en todos los manuales de
meétrica neohelénica, que — permitasenos decir—-, constituye el ejemplo
mas llamativo del desconocimiento profundo de la naturaleza de la ver-
sificacion neohelénica.

La imitacion de los metros antiguos concierne al terreno de las tra-
ducciones, el teatro y la poesia. En cuanto a las traducciones, Rangavis
constituye un compendio de lo que se hizo. Tradujo la Odisea, Los
Persas, Las Nubes, La Paz, Las Aves... El trimetro yambico antiguo se
sustituye por el dodecasilabo, el tetrametro trocaico cataléctico se sus-
tituye por el trocaico de 15 silabas, y ¢l tetrAmero yambico cataléctico
por el yambico de 15 silabas. También utiliza un verso anapéstico, de
22 silabas, para sustituir al aristofanio. En el teatro griego moderno la
utlizaciéon de los versos antiguos es frecuente. El trimero yambico serd

391



Reserias Erytheia 10.2 (1989)

adapatado. Cazarévusa y yambo se convierten en la lengua teatral de
la época. Este movimiento tiene como maximos representantes a Sam-
belios y Vernardakis. Ambos emplean el trimetro, pero la diferencia ra-
dica en su empleo: el verso de Sambelios es paroxitono, mientras que
el de Vernardakis alterna oxitono y proparaxitono. «Medimos como
largas las tonicas y como breves las silabas atonas». Las Odas de Alceo
y Safo sirvieron de ideal imitativo en el terreno de la poesia.

Otras ideas que ‘Garandudis aborda, y merece la pena sefalar su
acierto, es que eXiste una correspondencia entre los versos y los géneros
literarios: el hexametro se destina a los poemas épicos, el trimetro a los
dramaticos y los metros de la poesia lirica antigua de los liricos. Tam-
bién hace notar que los parametros ideoldgicos, en este caso del s. XIX,
influyen en las selecciones métricas. Y que elementos como la rima y el
endecasilabo denuncian invenciones extranjeras que se apartan del
ideal de imitacion de los versos antiguos.

Paralelamente a la escuela ateniense, existio la escuela del Heptane-
so. El enfoque de los estudiosos de las islas del Heptaneso es radical-
mente diferente, ya que predomina la lengua popular y se divulgan ver-
sos que tienen su origen en la versificacion italiana. Lasjaratos y Meli-
sinds son representantes de una escuela que, a diferencia de la
ateniense, se expresan en versos de 13 y 17 silabas.

Ya en el s.XX, con Palamas y Psijaris, los estudios de métrica abor-
dan la investigacion de los fendmenos métricos neohelénicos indepen-
dientemente de sus relaciones con la métrica antigua. Sus voces se eri-
gen en pro de la liberacion de la poesia griega de los severos vinculos
de la tradicion. La exposicion maés atrevida es la de Vuteridis (1929),
que abandona radicalmente el punto de vista tradicional y fue dura-
mente criticado por sus contemporaneos.

Capitulos aparte estan dedicados al problema de la terminologia
clasica: jsustitucion o no?, al problema del pie neohelénico, y a la in-
vestigacion del verso libre. Sin embargo esta coda no llega-a encontrar
respuesta. Se utilizan alegremente conceptos basicos de métrica griega,
como son el del pie y metro, términos que se confunden y de los que
se llega a decir que son «un término convencional aceptado por analo-
gia». Se divaga en torno al verso libre (ese verso que segin Maria
Krysinska (1880) solian emplear los poetas que escribian en una lengua
que no era la suya). No queda claro si para perfilar su naturaleza debe-
mos recurrir o prescindir de la tradicion.

Esta obra nos facilita un compendio de la historia de la métrica
neohelénica y como tal, debe ser tenida en cuenta en nuestros estudios.
Sin embargo deberia ser el prolegbmeno de un trabajo pendiente, el de
la regularizacion de la terminologia y la descripcion sistematica de las
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formas métricas, que ofreciera nuevas espectativas de renovacion, refle-
jadas en una bibliografia no tan antigua (no deja de ser significativo
que la fecha mas reciente que se nos da en este trabajo sea 1972). Y es
que la métrica no acaba con una herencia del pasado, para aquellos
que sentimos ¢l llamamiento de Horderlin, cuando dijo aquello de «las
leyes del espiritu deben de ser métricas».

Alicia Villar
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NOTICIAS

EXPEDICION CIENTIFICA AL MONTE ATOS

Durante los dias 9 a 16 de junio tuvo lugar una visita a Grecia de
un grupo de especialistas espafioles en el campo de la cultura helénica,
cuyo objetivo era recorrer los monasterios del Monte Atos.

La visita se efectud por invitacion del Gobierno griego formulada
por iniciativa y a través del Embajador de Grecia en Madrid, Sefior
Economou, dirigida a la Asociacion Cultural Hispano-Helénica. En su
consecuencia, los participantes en el mencionado viaje fueron los si-
guientes:

Don Miguel Angel Ochoa Brun, Embajador de Espafia, Director de
la Escuela Diplomatica y Presidente de la Asociacion Cultural Hispano-
Helénica.

Don Pedro Badenas de la Pefla, Profesor de Investigacion del Con-
sejo Superior de Investigaciones Cientificas y Secretario de la Asocia-
cion Cultural Hispano-Helénica.

Don Natalio Fernandez Marcos, Profesor de Investigacion del Con-
sejo Superior de Investigaciones Cientificas y Director del Instituto de
Filologia del mismo Consejo Superior.

Don Javier Arce Martinez, Profesor de Investigacion del Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas y Director del Departamento de
Historia Antigua y Arqueologia del Centro de Estudios Historicos.

Don Javier Faci Lacasta, Catedratico de Historia Medieval de la
Universidad de Barcelona, Campus de Tarragona.

Don Antonio Bravo Garcia, Catedratico de Filologia Griega de la
. Universidad Complutense y Jefe del Departamento de Filologia gricga
~ de la Facultad de Filologia.

‘ Los visitantes espafioles fueron atendidos en todo momento por las

Autoridades griegas que corrieron con la organizacion y los gastos de
todo el recorrido, manifestando su interés por la expedicién y haciendo
objeto a sus participantes de toda clase de distinciones. Se expresaron
éstas especialmente en la cena ofrecida en Saldnica por representantes
" del Ministerio de Asuntos Exteriores de Atenas y del de la Grecia del
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Norte. Concurrieron a la cena autoridades académicas y personalida-
des intelectuales de Macedonia.

El recorrido del Monte Atos se efectué mediante la concesion del
documento de acceso a aquella Republica Monastica, el «Diamoniti-
rion», expedido por las autoridades del Monte Santo a peticion del
Gobierno griego y comprendid la visita a la Epistasia (6rgano cole-
giado que dirige aquel Estado) y a ocho monasterios; el Protaton de
Cariés (capital de la Repliblica Monastica) 'y los de Stavronikita, Ivi-
ron, Vatopedi, Dionisiu, Grigoriu, Xenofondos y Dojiariu. En cada
uno de ellos el grupo espariol fue recibido por el Abad y visit6 la igle-
sia, la biblioteca y dependencias del monasterio.

Tuvieron asi ocasion de conocer las riquezas artisticas y bibliografi-
cas que aquellos monasterios contienen y que les fueron explicadas y
mostradas con el mayor interés, dada su calidad de especialistas en cul-
tura griega y bizantina. Los monjes manifestaron su satisfaccion por la
visita y los visitantes espafioles a su vez su gratitud por la valiosa expe-
riencia.

En el recorrido de aquel territorio, el grupo espafiol fue recibido
por su maxima Autoridad, el Protoepistatis, que preside el cuerpo cole-
giado de la «Sagrada Epistasia». Dicho cargo habia sido objeto de
eleccion precisamente en los dias de la visita (el uno de junio del calen-
dario juliano alli vigente) por cuyo motivo los expedicionarios espafo-
les tuvieron ocasion de saludar al Protoepistatis saliente y al entrante.
En la entrevista con este Ultimo, hizo éste entrega al grupo espafiol de
* dos libros con dedicatoria autdgrafa suya para sus Majestades los Re-
yes de Espafia, a la vez que expresaba el ruego de que se les hiciese lle-
gar un mensaje de personal salutacion.

SEMANA DE GRECIA MODERNA

La Escuela Diplomatica y la ACHH organizaron entre los dias 16
y 20 de octubre un ciclo de conferencias bajo el titulo «Semana de Gre-
cia Moderna». La semana se desarrolld conforme al siguiente pro-
grama:

«La Politica exterior actual de Grecia». Excmo. Sefior Panayotis
Economou, Embajador de Grecia en Espafa.

«La Grecia actual en sus relaciones internacionales: Grecia y los
Organismos Internacionales». Yorgos Dimitracopulos.

«Literatura y pensamiento: Aspectos de la cultura griega contempo-
ranea». Pedro Badenas (CSIC).

«Nacionalismo y europeismo en la ideologia politica neo-helénica.
Aproximacion historica». Y. Hassiotis (Universidad de Salonica).
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«Los comienzos de la Legacion de Espana en Atenas». Excmo. Se-
fior D. Miguel Angel Ochoa Brun, Embajador Director de la Escuela
Diplomatica.

CONFERENCIAS SOBRE EL MONTE ATOS

Por iniciativa de los Amigos de la Residencia de Estudiantes se or-
ganizé en la Residencia, en colaboracion con la ACHH, la primera
parte del amplio ciclo denominado VIAJEROS Y EXPLORADORES,
con dos conferencias sobre el Monte Atos.

El dia 26 de octubre disertd Antonio Bravo sobre «Monte Atos,
Faro de la Ortodoxia. Aspectos de la religiosidad oriental». El dia 27
lo hizo Pedro Badenas con la conferencia, ilustrada con imagenes de la
reciente expedicion espafiola al Monte Atos, bajo el titulo «Monte
Atos. Historia viva de la civilizacidon bizantina», con la asistencia de
SM la Reina de Espafa.

IT JORNADAS DE ARTE BIZANTINO

Se celebro en el Oratorio de San Felipe Neri de Alcala de Henares
entre el 30 de noviembre y el 15 de diciembre de 1989 el ciclo de confe-
rencias correspondiente a estas segundas jornadas sobre arte bizantino,
organizadas por la Asociacion Yaroslav de Artistas del Icono, con la
colaboracion de la Comunidad de Madrid y el Oratorio de San Felipe
Neri. El programa fue como sigue:

«El mosaico bizantino». José Vicente Luna Llopis, profesor de Mo-
saico del T.E.A.R.

«El iconostasion. Angela Franco Mata, Conservadora-Jefe de la
Seccion de Arqueologia Medieval Cristiana del Museo Arqueoldgico
Nacional.

«Orfebreria bizantina». M?* Luisa Sanchez Alonso-Misol, historia-
dora. «

«Monte Athos (Historia viva de la civilizacion bizantina)». Pedro
Badenas, profesor de investigacion del C.S.1.C.

«El simbolo en la religion». Cleofé Sanchez Montealegre, profesor
de Teologia Dogmatica del Seminario Mayor S. Ildefonso de Toledo.

Se cerrd el Simposio con una mesa redonda sobre Arte y Religion.
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CONGRESO INTERNACIONAL SOBRE LA FILOLOGIA MEDIEVAL Y
HUMANISTICA GRIEGA Y LATINA EN EL SIGLO XX

Se celebro en Roma entre el 11 y el IS de diciembre de 1989 organi-
zado por el Consiglio Nazionale delle Ricerche y con la participacion
de la Universidad de Roma «La Sapienza». Las sesiones dedicadas a
los balances de los estudios bizantinos de los distintos paises tuvieron
como participantes a los siguientes oradores:

Alemania: A. HOHLWEG, Francia: B. FLUSIN, Austria: H. HUN-
GER, Italia: E. FOLIERI, Bélgica y Luxemburgo: A. JACOB, Holanda:
W.J. AERTS, Suecia, Noruega, Dinamarca y Finlandia: L. RYDEN,
Checoslovaquia: V1. VAVRINEK, Polonia: O. JUREWICZ, Hungria: Th.
OLAJOS, Rumania: P.S. NASTUREL, Bulgaria: Ax. DZUROVA, Yugos-
lavia: N. RADOSEVIC, Grecia y Chipre: A. COMINIS, Gran Bretafia y
Australia: R, BROWNING, Estados Unidos y Canada: 1. SEVCENKO,
Espafia: P. BADENAS, U.R.S.S.: L. FONKIC. Por Espaiia participaron
también M. DIAZ y DIAZ en la sesién de latin medieval y F. RICO en
la dedicada a humanismo.

PRIMO SEMINARIO DI STUDI SUI LESSICI TECNICI GRECI E LATINI

Entre los dias 8 y 10 de marzo de 1990 se celebrd en la ciudad de
Messina este simposio patrocinado por la Accademia Peloritana dei Pe-
ricolanti y la Universita degli Studi di Messina.

El Simposio resultd de alto interés en cuanto a las reflexiones gene-
rales sobre las nuevas lineas de trabajo que se debe imponer la lexico-
grafia y en particular la que se dedica a léxico especial de distintos am-
bitos de la cultura material y espiritual de la civilizacidén grecolatina,

Entre las ponencias, so0lo una tenia como objeto la tematica bizanti-
na: Jos¢ A. OCHOA, «La terminologia del libro nella Biblioteca di
Fozio».

PREMIO NACIONAL DE TRADUCCION 1990
La traduccidn al castellano de La Alexiada de Ana Comnena, Sevi-
lla 1989, realizada por el Prof. Emilo DiAz ROLANDO ha sido galar-

donada con el Premio Nacional de Traduccion Literaria, concedido
por el Ministerio de Cultura.,
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SITUACION DEL PATRIMONIO ARQUEOLOGICO BIZANTINO

Ha llegado a nuestra revista una carta de D* Sveltlana Tomekovic,
encargada de investigaciones en el C.N.R.S. (Paris), y dirigida a los
Comités Nacionales de Estudios Bizantinos. Se trata de una llamada de
atencion hacia el estado de abandono, y aun de destrucciéon consciente,
a que sc ven sometidos restos de la cultura bizantina (iglesias, pinturas,
mosaicos) en ciertas regiones de lo que fue el imperio de Constanti-
nopla.

En documentacion adjunta, en efecto, se estudia la situacion de tres
regiones concretas. Es, en primer lugar, el caso de la region de Kosovo,
donde las querellas entre albaneses y serbios, reanimadas en estos Ulti-
mos afios, se vienen saldando con destrucciones en iglesias medievales
serbias. En segundo lugar, se trata de la tan discutible y discutida ad-
ministracion turca de la mitad de la isla de Chipre, cuyo desinterés por
los restos arqueoldgicos, y en particular por los cristianos, ha llevado
a la exportacion fraudulenta de obras de gran importancia, como los
mosaicos de la iglesia de Kanakaria.

Pero el caso mas preocupante, por su gran extension, es el del lento
deterioro de los restos bizantinos en Anatolia. No nos hallamos, en
esta region, con destrucciones brutales por razones politicas: lo mas
grave es que en la actual Turquia, segin se deduce de la comunicacion
«Protection du patrimoine chrétien en Turquie», de J.-M. y N.Thierry,
los dos elementos que mas cooperan en la labor destructiva son la desi-
dia local y el vandalismo de los turistas internacionales: la conjuncion
de intereses campesinos y buscadores de «recuerdos», unida en ocasio-
nes a terremotos y —raras veces— a brotes de fanatismo, estan llevan-
do a la destruccion de un riquisimo patrimonio, sobre todo en las re-
giones de Capadocia y de la Turquia oriental. Sin tomar partido ni
buscar responsabilidades nacionales —mal podriamos hacerlo con
nuestra tradicion patria— sélo nos cumple dejar constancia de ello.

Miguel Angel Elvira
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